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PREDGOVOR

Zbornik ,,Socijalne (de)konstrukcije identiteta” izdavacki je poduhvat Centra za
afirmaciju slobodne misli iz Sremskih Karlovaca (udruZzenja mladih koje se bavi
koncipiranjem i organizovanjem projekata koji u svom fokusu imaju afirmaciju kulture
slobodnog misljenja i stvaralastva) koji je pomogao Pokrajinski sekreterijat za nauku i
tehloloski razvoj. Zbornik obuhvata radove sa medunarodnog interdisciplinarnog studentskog
skupa ,,Karlovacki dani slobodne misli”, koji je bio odrZzan od 5. do 7. juna u Sremskim
Karlovcima, a zahvaljuju¢i podrsci OpStine Sremski Karlovci.

Zbornik sadrzi radove u kojima su prvenstveno sprovedena teorijska promisljanja
socijalnih tendencija konstruisanja i dekonstruisanja viSedimenzionalnog fenomena identiteta,
te kao takav predstavlja zavidan doprinos afirmaciji interdisciplinarnog naucno-istrazivackog
rada usmerenog ka Sto celovitijem sagledavanju identiteta i pojava koje se s njim u vezi
javljaju, ali i ka iznalaZenju potencijalnih modusa za prevazilazenje aktuelnih problema koji
proizilaze iz njegovih neadekvatnih (re)interpretacija, kao 1 razli¢itih vidova zloupotreba.
Zbornikom obuhvaceni radovi oslanjaju se dobrim delom na savremena istrazivanja, ali i na
tzv. klasi¢ne naucne postavke koje se pokazuju kao vise nego relevantne za zasnivanje
argumentovane naucne diskusije.

Potrebno je ista¢i 1 da se u radovima na ozbiljan i utemeljen nacin sprovode
promisljanja 1 problematizacije identiteta i to u okviru originalnih paradigmi istrazivanja, te
sa karakteristi¢énim kritiCkim angazmanom zahvaljuju¢i ¢emu Zbornik potvrduje opravdanost
poziva upuéenog nauc¢nom podmlatku da pruzi svoj doprinos afirmaciji nauke i naucnog rada,
kao 1 proSirivanju okvira njenog delovanja, ali ne samo kada je re¢ o izboru predmeta
promisljanja, ve¢ 1 o pozvanosti buducih nau¢nih radnika i radnica da napuste okvire puke
kabinetske prakse radi obezbedivanja neophodnih (pred)uslova za negovanje i uvazavanje
raznolikog bogatstva socio-kulturnih identiteta.

Pred citaocima i Citateljkama nalazi se 16 radova studenata i studentkinja osnovnih,
master 1 doktorskih studija sa Novosadskog, Beogradskog, Kragujevackog, Niskog,
Zagrebackog i Londonskog univerziteta, koji su recenzirani i pozitivnho ocenjeni od strane
eminentnih predstavnika akademske javnosti iz zemlje i regiona ¢ime se dodatno potvrduje

vrednost 1 znacaj Zbornika.



Bitno je ista¢i 1 da je CEZASM-ova namera da Zbornik preraste u visejezi¢nu i
medunarodnu publikaciju koja bi kao produkt uspeSno realizovanih ,,Karlovackih dana
slobodne misli” predstavljala relevantan doprinos proSirivanju opsega izdavacke delatnosti
nevladinih organizacija iz oblasti nauke, zatim promociji i popularizaciji nauke, kao i
podsticanju nau¢nog podmlatka na ozbiljno bavljenje strukom.

Upravni odbor CEZASM-a i1 Uredivacki kolegijum Zbornika ovom prilikom upucuju
iskrene re¢i zahvalnosti autorima i autorkama radova i to najpre na ukazanom poverenju, a
potom i na zna¢ajnom udelu u izvodenju ovog projekta, dok posebnu zahvalnost na podrsci,

kao 1 na korisnim sugestijama iskazuju prof. Veljaku, prof. Sadzakovu i dr Zebicu.

U Sremskim Karlovcima, decembar 2015. godine

Andrea Ratkovi¢
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UDC 316.347(38)
323.1(38)
) 1(38)
Mihailo Stojanovic¢

Filozofski fakultet, Ni§

POJAM ‘IDENTITET’ UNUTAR ANTICKOG POLISA I NJEGOVO SAGLEDAVANIJE
KROZ PRIZMU SAVREMENIH SOCIJALNIH STRUKTURA

This paper will be dealing with the interdependent relationship between an individual and social
structures, with particular emphasis on that interdependency, developed from the ancient Greek
perspective on philosophical points. Social structures have occurred in a variety of forms throughout
history: people, nations, religious communities, countries, etc. Since these structures inevitably affect
the determination of the identity in all its distinctive forms (personal identity, the identity of certain
ethnic groups, national identity etc.), our intention is to, first of all, interpret the concept of ‘identity’,
which appears on the platform of the ancient polis. It is through the prism of the individual-polis
relation, that we will be looking back at some specific definitions of the human identity formulated in
the works of Plato and Aristotle. Furthermore, we will try to look at the metaphysical, aesthetic and
ethical concepts (harmony, kalokagathia etc.), which are based on that identity in the contemporary
society. Lastly, we will be looking at the possibility and/or the inability to renew these concepts
within the framework of modern social structures.

Key words: social structure, polis, harmony, kalokagathia, multiculturalism.

Osnovni oblik pojma ,,identitet”, kakvim se javlja na platformi antickog polisa,
viSestruko je uslovljen ulogom pojedinca u datoj socijalnoj strukturi. U okviru ovoga, on se
pojavljuje u razli¢itim distinktivnim oblicima, pocevsi od li¢nog, dalje rodnog identiteta i
identiteta u okviru religiozne zajednice, pa sve do stvaranja identiteta u odnosu na sam polis.
No, prema postavkama Antike, najvisi oblik njegovog utemeljenja upravo se pronalazi u
specifi¢noj meduzajednici odnosa pojedinac—polis.

U odnosu na ovo, uvida se neprekidna potreba covekova da se okruzi ljudima i da sa
njima, u izvesnom obliku zajednice, funkcioniSe. Koliko duboko zadire ova postavka, moze
se naci u delima Aristotela, gde on ¢oveka definiSe kao ,,zoon politikon” (2003). No, kako
tumaciti ovaj atribut? Premda se re€ politika danas koristi u drugacijem obliku, u ovom
slucaju, ona svoju genealogiju povlaci iz rec¢i polis. Dakle, Covek je ,,bi¢e polisa”. Dalje, kako
bi obrazlozio svoje stanoviste, on dodaje da jedino onaj koji je ,rdav ili bolji od ljudi”
(Aristotel, 2003) moze ziveti van drzave, Covek ne. Istu potrebu pre Aristotela uvida i

Heraklit, te zapisuje da se ,,Covek za zakon mora boriti jace nego za utvrdenje” (Diels, 1983,

: mihailophilosophy@gmail.com
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str. 153). Sada, kao otvoreno pitanje ostaje osnov ove potrebe. Treba utvrditi razlog za samo
osnivanje polisa kao jedne dominantne socijalne strukture Antike.

Jedan od najboljih primera za ovo daje nam Platon u svojoj Drzavi, gde pise:
,Mislim da drzava nastaje zato §to svako od nas nije sebi dovoljan nego trazi jo§ mnogo §ta”
(2013, str. 41). Iz ovog stava mogu nastati razli¢ita sporenja oko motiva ovakvih akcija, u
prvom redu u odnosu na pitanje da li su pokretaci za udruzenje altruisticke ili egoisticke
prirode. Da 1i polis postoji radi pojedinca ili pojedinac radi polisa? Ovo je pitanje koje se
namece 1 u odnosu na ¢ije se odgovore kao konsekvenca uzima potpuno zasebna izgradnja
primenjene etike 1 aksiologije. Stoga, podobno razmatranje upravo ovog odnosa moze
odrediti nacin sagledavanja meduzavisne veze izmedu pojedinca i polisa.

U okvirima ovog problema dolazimo do tri osnovne moguénosti. Prema prvoj, polis
je formiran u odnosu na pojedinca kao strukutura manje vrednosi, te se pojedinac stavlja u
srediSte paznje. Prema drugoj, pojedinac se podreduje moc¢nijoj strukturi od njega samog, te
se njegove zelje, potrebe i individualnost spustaju na nivo nebitnosti. I prema trecoj, ova dva
entiteta stoje u odnosu ekvivalencije, te polis postoji od pojedinaca, ali i pojedinci
zahvaljujuéi polisu. 1z Platonovog Protagore dobijamo mitsku sliku postanka jedne ovakve
zajednice sa dva bitna diskursa. U prvom, Protagora naglaSava osnivanje drzave u sluzbi
pojedinca kao entiteta koji ima za svrhu da olaksa Zivot coveku samim tim $to omogucéava
deljenje obaveza. No, on tu ¢ini skok gde u analizi vrline eksplicitno naglasava da se, sada
obrnuto, pojedinac mora polisu potciniti, te da se oni koji ne odgovaraju ovakvoj
arhitektonici iz njega moraju udaljiti (Platon, 1915).

Ovde se rasprava o identitetu raspada u dva odvojena diskursa, u nadi da ¢e se ona
spojiti u kasnojoj sintezi. U prvom mahu treba se odrediti identitet pojedinca, zatim identitet
polisa, i najzad, jedinstvo u meduzavisnoj izgradnji identiteta polisa i pojedinca. Postavlja se
pitanje ugrozavanja licnog identiteta. No, da li je to uopSte moguce? Osnovni oblik
ontoloskog identiteta je ,,Ja sam Ja”. Bez obzira na ime, polozaj, druStvenu odgovornost,
osecanja, predrasude, ovaj princip ostaje neugrozen. On se ne moze izmeniti, stoga je
oc¢igledno da se ovde misli na neku drugu vrstu, ili pak, mozda za date uslove, preciznije
definisano, drugaciji oblik otelovljenja identiteta. Tako mozemo govoriti o odnosnom
identitetu; Idenitiet koji je u ve¢nom nastajanju, u zavisnom odnosu prema spoljasnosti. Onaj
specifican oblik saznavanja Ja u odnosu na saznavanje ne-Ja. Da li je identitet jedan, ili pak
mozemo (moramo?) govoriti o njihovom mnostvu? Jedan je gledalac u pozoristu, putnik na
putu, sluSalac na koncertu, pisac dok piSe, peva¢ dok peva, no opet, On je On, svagda isti,

jedan, nepromenljivi. Ovde se eksplicitno prepoznaje odnosni identitet, onaj koji nastaje u
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odnosu na ulogu koju igra u datom trenutku. Dakako, ova vrsta identiteta moze se ugroziti,
ona se moze menjati i radati. Tako jedan, prema re¢ima Aristotela, uzima na sebe ulogu
coveka tek u zivotu u polisu. I ovo je uloga, odnosni identitet. lako uloga njenog ovaplodenja
uzima vecu duzinu trajanja, onticka snaga bazicnog identiteta (ja sam ja) ostaje slobodna i
nevezana za raznovrsne uloge odnosnog identiteta. No, da li polis ima ovaj bazi¢ni identitet?
Da i polis ima moguénost da uzme neku drugu ulogu i da pri tome njegova bit ostane
nepromenjena? Da li je ovakva odrednica moguca? Ukoliko bi polis postao (nestao?) nesto
drugo, on bi izgubio nuzne i dovoljne uslove onoga Sto jeste. 1z toga proizilazi da on u biti
nije ontoloski ¢vrs¢a tvorevina od pojedinca. Identitet polisa ne moze se sagledavati u tom
pravcu. Polis postoji samo kao odnosni entitet, onaj koji jeste to Sto jeste dok igra ulogu za
koju je namenjen da igra, jer ona sama iz perspektive polisa nije uloga ve¢ bit, ono §to on sam
jeste.

U Helena je ocuvana svest o tome da je jedino najvisa vrednost dovoljno dobra, i da
se tek u njoj jedan rada kao Covek. Ovakva koncepcija je za svoje odredenje uzela u prvom
mahu harmoniju. Matematicko srazmerljivo savrSenstvo u kome su date podjednako sheme
funkcije kosmosa, ali i oformljenja pojedinca. Kada je prvi put prepoznata ova forma
bivstvujuceg, tada se zacula ,harmonija sfera”, koju Platon u svojim delima iznova ispituje,
te po istim principima formira ¢oveka. Osnovni pandan harmoniji jeste ,,simetrija”, re¢ koja
primarno oznacava sklad delova jedne celine i Cije se zajednicko znacenje iscrpljuje u
osnovnoj etiCko-estetickoj kategoriji kalokagathia. lTako se iz pitagorejske filosofije dobija
utisak uspostavljanja ovih odnosa u prvom planu radi estetske forme, u kasnijem razvitku,
osvr¢uci se na Platona, ova odlika postaje nosilac najvisih kako estetickih, tako 1 etiCkih
vrlina pojedinca. Neprestano dopunjenje lepote i dobrote stvorilo je unikatni koncept
kalokagathia-e, koja svoje utemeljenje pronasla u metafizickoj postavci najviseg Dobra.
Njome se covek priblizava ka Njemu, a da ga pri tome ne relativizuje i instrumentalizuje, veé¢
radi Dobra po sebi. Kako svaki pojedinac tezi ka njemu, pa samim tim, mada mozda bez
eksplicitnog znanja o tome, i harmoniji i simetriji duSe, Platon objaSnjava u DrzZavi: ,,Ali je
jasno 1 to, kako mnogi vise vole da imaju posla sa prividnom nego sa istinskom pravi¢nosc¢u i
lepotom, dok kada je u pitanju Dobro, nikome nije dovoljno da ga ima samo prividno, nego
trazi istinsko Dobro, a njegovu senku, svako prezire, zar ne?”” (2013, str. 162). Isti koncept se
prepoznaje na tri razlicita nivoa, pa je njihovo ispitivanje potrebno radi postavke utemeljenja
i daljeg istrazivanja, te ¢emo na taj nacin dobiti uvid u moguénost ili nemoguénost
reaktualizacije iste iz perspektive sadasnjice. Isprva imamo zadatak postaviti medusoban

odnos pojedinca, polisa 1 kosmosa. U kom se onticki relevantnom obliku u ovakvoj
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meduzajednici javlja polis. Njega, prema ulozi, mozemo definisati kao ¢oveka u velikom 1
kosmos u malom. Iako isprva sazeto, ovakvo odredenje pruza veliku moguénost za
aksiolosko i metafizicko istrazivanje istog. Prva primecena simetritrija i harmonija nalazi se u
kosmosu samom, u ,eteru uznemirenim izvanredno pravilnim kretanjem nebeskih tela”
(Vicanovi¢, 2006, str.17). 1z kosmoloSkog perioda anticke filosofije prepoznajemo uprtu
paznju prema nebu, vecnosti i beskonacnosti. U ovim odredenjima prvi je put prepoznat
pojam identiteta, onoga $to jeste onako kako jeste. I ovo odredenje ne svodi se na puko
ontolosko sistematizovanje prosto bivajuceg, ve¢ odlazi Sire te dobija estetsku odrednicu
,ukrasa”. Identitet je kod Helena neodvojiv od ove koncepcije uloge, koja, kako bi
ispunjavala svoj cilj, mora nositi izvesne aksioloske oznake i1 to u prvom planu, etike 1
estetike (Platon, 2013). ,, Treba pogledati u ogledalo: Ako si lep, treba i lepo da ¢iniS; ako si
ruzan treba nedostatak prirode da ispravi$ plemenitoséu (kaAoxayafia)” (Puri¢, 1976, str.
102), zapisuje Bijant. Ovim putem u harmoni¢nom rasporedu arikuliSu se kako tri dela duse:
razumni, voljni 1 nagonski; tako i tri osnovna sloja drustva. I jedino ¢e ovim rasporedom,
covek i drzava postati bozanski, koliko je to za njih moguce, zapisuje Platon (2013). Na
ovom mestu, u medusobnom prozimanju polisa i pojedinca putem harmonije i simetrije, rada
se ¢ovek Antike, 1 to onakvim kakvim ga Platon opisuje 1 stavlja za dostojna filosofije.

Kao §to se uvida, identitet se na platformi antickog polisa javlja u meduzavisnoj
izgradnji u odnosu pojedinac—socijalne strukture. Iz tog razloga javlja se problem moguénosti
i/ili nemoguénosti njegove reaktualizacije. Da 1li je mogué¢ ovaj oblik identiteta i
konstituisanja pojedinca u odnosu na date strukture, s obzirom na odredenje te zajednice
putem etiCko-esteticke kategorije kalokagathia? Bez obzira na moderno multikulturalno 1
tehnoloskim dostignu¢ima na globalnom nivou povezano drustvo, njegove se parcije, kao
noseée strukture razbijaju. Ovaj postupak se uocCava od najelementarnije Cestice koju
predstavlja porodica pa do raspadanja koncepcije jednog naroda. S obzirom na dato stanje
stvari, potrebno je dublje analizirati moguénost fundiranja etickih i estetickih ,,vrlina” u
savremenom druStvu. Na ¢emu bi se one zasnivale? Moderno vreme ¢e oznaciti novi prilazak
ontoloSkoj povezanost grada i pojedinca. Ova dva entiteta viSe nisu u povezanosti kakvu je
poznavala Antika, ve¢ se pre svega ona identifikuje u episemickoj, a ne ontickoj vezi.
Philosophia Prima, koja ima za cilj omogucenje ove veze, dolazi kao gnoseolosko logicka
koncepcija teorije znacenja. Ona ¢e u preobra¢enom odnosu interferencije grad—pojedinac
odrediti koncepciju oznacenog i referencije znacenja. Ontologija grada se raspada na diskurse
struktura i substruktura. No, da li je ovo dovoljno kako bismo govorili o reaktualizaciji

statusa odnosa pojedinac—polis kakvim se javlja na platformi Antike? Problem koji se ovde
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pronalazi jeste u definisanju tre¢eg ¢lana, Kosmosa. On vise ne igra ulogu u odnosu na cije
postojanje 1 definisanje osnovnih etiCko-estetiCkih kategorija postavljamo identitet grada 1
pojedinca. To mesto sada zauzimaju substrukture koje se moraju tumaciti, i Cija je
egzistencija duboko i1 neizmenljivo uslovljena razumevanjem od pojedinca. Ovim putem se
stvara ontoloska heterogenost i homogenost prostora koja je u najteSnjoj vezi za svojim
tumacem. Bez njega, prostor ne moze zadobiti kvalitativnu heterogenost pa samim tim ni
ontoloski znac€aj u izgradnji ili definisanju pojednica u odnosu na socijalnu strukturu. De
Sosirova zamisao semiologije, kao univerzalne teorije o znakovima, kako on navodi, moze se
primeniti na deSifrovanje svih drustvenih sistema. 1z ove pespektive, on govori da znacenje
bilo koje radnje ili objekta moze izgledati prirodno, ali da je ono uvek zasnovano da
zajedniCkim konvencijama (De Sosir, 1996). Tek kroz semiolosko spustanje u ove
substrukture mi mozemo odrediti znacenje odredenih entiteta grada i kao takvim davati im
ontoloSki znacCaj, iako bi bilo teSko opravdati apsolutni realitet jedne ovakve ontoloske
podloge, premda im mozemo pridati status idejnog aktueliteta.

Problem koji se identitifikuje na ovoj etapi jeste podredenje metafizickih koncepcija
episemicko-logickoj analizi. U ovakvim uslovima ona se ne postavlja kao nosec¢a struktura
realnog, ve¢ se svodi na Coveka. Moderna misao je okrenuta u smeru nominalizma i
konceptualizma. No, u takvaj postavci ne mozemo govoriti o ontoloskoj strukturi koja kao
svoje obelezje nosi odredenje Anticke kalokagathia-e. Sa druge strane, ranije neodvojivi
pojmovi kalos-a 1 agathos-a danas ne pronalaze svoj fundament u postavci NajvisSeg Dobra
koje bi transcendiralo svakog pojedinca. Iz tog razloga, ovi se pojmovi razilaze u Sirokom
dijapazonu, te se njihovom izucavanju prilazi na sasvim drugacije nacine.

Premda je, s obzirom na ovde iznete probleme, tesko govoriti o reaktualizaciji
odnosa pojedinca i socijalne strukuture kakvim se javljao na platformi Antike, dakako da to
ne predstavlja 1 kraj zajednickog zivota u saglasju sa koncepcijama etike i estetike.
Razilazenje se javlja na dva nivoa koja onemogucuju sintetisanje sa predasnjim. Prvo,
celokupno filosofsko glediSte svoju je tezu pomerilo sa ontologije na gnoseologiju i logiku; 1
drugo, prilazak fundiranju koncepcija koje su imale primarnu ulogu u Antici pomereno je na
c¢oveka. Shodno takvim izmenama, moderna i postmoderna filosofija stvaraju nove sisteme
koji ¢e na potpuno drugacijim principima opravdati staranje zajednice 1 duboko ukorenjenu

potrebu ¢oveka da zivi 1 dela u okviru drugih ljudi.
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IDENTITET U PLOTINOVOJ FILOZOFIJI

In this article I will consider the notion of identity in Plotinus’ philosophy. The vagueness of the
concept of identity in the title of this article refers to a fact that at Plotinus we can hardly speak about
personal identity outside of account of the fundaments of the being in whole. Namely, the place of
personal identity, in Plotinus’ thought, represents an integral part of his entire specter of ontological
considerations. In this article, I will first consider the problem of even considering the question of
subjectivity, self-consciousness and personal identity before modern philosophy, and I will argue that
such considerations, when it is about Plotinus thought, is not only possible, but important. By doing
this, I will point to the anthropological aspect of Plotinus’ thought as possibly one of the best starting
points for understanding his thought in whole, which is suggested by the very arrangement of the
themes in the Enneads. Finally I will be considering the connection between knowledge and self-
knowledge in Plotinus’ thought, by which will be enabled space for clearer considerations of
Plotinus’ understanding of relation between individual and his community. I will try to argue that for
Plotinus self-understanding and self-experience, if those are to be authentic, cannot be something that
is happening within the frames of existing society; on a contrary, affirmation of the personal integrity
is possible only in the act of transcendence. In the closing part of the article, I will open the question
about whether to us, today, insights into these segments of Plotinus’ thought are of some importance
and how should we understand our relation towards own community.

Key words: Plotinus, subjectivity, ontology, transcendence, community, self-knowledge

Uvod

Verovatno je upitno u kojoj meri mozemo da govorimo o problemu formiranja
licnog identiteta ili o filozofskom pojmu sopstva u okvirima Plotinove filozofije. Da bi taj
uslov bio ispunjen, mogli bismo re¢i, neophodno je da misljenje prode iskustvo radikalne
rekonstrukcije ontoloske slike celokupne stvarnosti, ¢ime se otvara moguénost subjektivnosti
da ova uvidi vlastitu konstitutivnu mo¢. PokuSaj da se Plotinovo sopstvo poistoveti sa
modernim iskustvom individualnosti 1 subjektivnosti i samosvesti nakon Dekarta pa nadalje —
bio bi Cist anahronizam. Kada se, medutim, pazljivije razmotri Plotinova misao, moze se do¢i
do zakljucka da nije ni sasvim bez osnova otvoriti pitanje o filozofskim tematizacijama mesta
licnog identiteta 1 sopstva u okvirima njegove misli. Naime, o anahronizmu bi se moglo
govoriti tek ukoliko bismo unapred postavili parametre iz nase povesne situacije, kojima
bismo odredili Sta znaci govor o subjektivnosti i ukoliko bismo sa takvim modernim

paramterima racunali da kod Plotina imamo posla sa takvim govorom. Ovde je, medutim, rec¢
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o razmatranju predkartezijanskog iskustva subjektivnosti. Utoliko, autor je miSljenja da
mozemo da se usmerimo u pravcu ispitivanja Plotinovog shvatanja licnog identiteta 1 da
takav napor ne mora unapred biti osuden na neuspeh.

Razloga koji govore ovome u prilog ima vise i ovi su najve¢im delom uocljivi unutar
same Plotinove filozofije. Prvo, neophodno je najpre istaéi razliku izmedu modernog i
Plotinovog shvatanja sopstva. Takode, teSko da mozemo pretpostaviti da je stvar slucajnosti
to Sto je prema Porfirijevoj selekciji i uredivanju Plotinovih spisa upravo rasprava o tome Sta
je ¢ovek prva rasprava prve Eneade, $to nam sugeriSe da bi antropoloski aspekt Plotinove
misli mozda bio najbolje polaziSte za razumevanje njegove filozofije u celini. Ovo se, pre
svega, odnosi na pitanja o bi¢u ¢oveka i o najboljem nacinu zivota koji covek moze voditi, a
Sto su filozofske ambicije koje nisu svojstvene samo Plotinu, ve¢ i njegovim neposrednim
filozofskim prethodnicima — stoicima. lako je Plotinova misao daleko ,,apstraktnijeg”
karaktera od stoicke, Plotin ipak ¢uva u svojim filozofskim ispitivanjima eticki element koji
je svojstven 1 stoicima, premda u znatno drugacijem klju¢u. Da je to slucaj, Plotin nam
pokazuje kroz akcentovanje jedne izuzetno vazne stvari: da je samospoznaja neizbezni
element u spoznaji kao takvoj, i da je, StaviSe, spoznaja vlastitog bica komplementarna sa
spoznajom bica kao bica. Kraj Seste Eneade zapravo potvrduje da je ovom zadatku posvecena
Citava Plotinova metafizika. Iz ovakvog shvatanja mesta 1 zadatka samospoznaje, moguce je
izvuéi znacajne prakticke implikacije, koje se ti¢u odnosa pojedinca i njegove drustvene

zajednice.

Razlika izmedu modernog i Plotinovog shvatanja sopstva

Kada govorimo o razlici izmedu modernog 1 predkartezijanskog iskustva
subjektivnosti, neophodno je ispitati felos koji se nalazi u osnovi ovih razlicitth povesno
filozofskih pozicija. U novovekovnoj filozofiji, pofev najpre od Dekarta, sopstvo ili
samosvest postaje noseci pojam, ili tacka utemeljenja jednog gnoseoloskog projekta, te u tom
smislu pojam samosvesti i specificno shvatanje sopstva postaje izlaziSna tacka Ccitave
filozofije. Do specifi¢nosti svog shvatanja sopstva kao res cogitans, Dekart dolazi polazeci
najpre od intencija da utvrdi §ta je to Sto se sa nepogreSivom izvesno$¢u moze znati, kako bi
na temelju tog uvida mogao da izgradi jedan, uzgredno receno sistem znanja, u vidu jedne
univerzalne nauke (1975). Pretpostavke od kojih Dekart polazi i uvidi do kojih dolazi u

svojim Meditacijama, uslovljavaju da on filozofiji ostavlja jedan misaoni horizont koji je
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obelezen znakom nepomirljivog dualizma, u vidu razlike izmedu duse i tela, odnosno,
mislece 1 protezne supstancije.

Kada je re¢ o predkartezijanskom, a u ovom slucaju, Plotinovom shvatanju sopstva,
najpre uocavamo to da kod Plotina ne postoje ambicije da se na temelju ideje sopstva i
samosvesti izgradi jedna mathesis universalis (Rappe, 1996, str. 253). No, to ne iskljucuje
mogucnost tematizacije i problematizacije pojma sopstva 1 licnog identiteta, u smislu da
Plotin nije bio svestan ovog ,.fenomena”. Naprotiv, problem samospoznaje postaje jedan od
srediSnjih problema, najpre Plotinove ontologije i fundamentalna razlika izmedu Dekarta i
Plotina je u tome S$to Plotin nastoji da pokaZze da je pozicija sa koje se moze govoriti o
samospoznaji pozicija ontoloskog misljenja, odnosno, da spoznaja temelja vlastitog bica u
isto vreme je i spoznaja temelja bica kao bica. Istinska samospoznaja, u tom smislu, jeste
zapravo najvisi stupanj identifikacije vlastite jednosti sa Jednim sdmim, S§to je dogadaj koji
Plotin naziva henosis.

Razlika izmedu kartezijanskog 1 Plotinovog shvatanja sopstva, stoga, nije stvar
drugacijeg spoznajnog pristupa odredenom predmetu, ve¢ je re¢ o fundamentalno razlicitim
ontoloSkim 1 epistemoloskim pretpostavkama, gde, s obzirom na odredeno ontolosko
ustrojstvo bi¢a 1 sopstvo zauzima odredeno, odnosno, drugacije mesto. Da je Plotin bio
svestan sopstva kao filozofski relevantnog problema, u to gotovo da nema sumnje; medutim,
takvo sopstvo nije kartezijanska subjektivnost koja spoljasnju stvarnost dozivljava kao

odsecenu od sebe, niti kantovska transcendentalna subjektivnost koja je zakonodavac prirode.

Antropoloski aspekt Plotinove misli

Voden istom logikom kojom je bio voden i Andronik sa Rodosa, uredivac
Aristotelovih spisa, Porfirije je nacinio redosled Plotinovih filozofskih razmatranja odredivsi
polaziste sa kojeg je najbolje razumeti Plotinovu misao u celini, postavivsi, tako, raspravu O
tome Sta je zivo bice i Sta je covek kao prvu raspravu prve Eneade (Ilopdupwuii, 1995, str.
376; Plotin, 1984, str. 17). Ovim se jasno istiCe da je Plotinu pitanje ustrojstva ¢oveka i
StaviSe unutraSnja dinamika pojedinevog duhovnog zivota od izuzetne vaZznosti,
postavljajuci time zadatak samospoznaje kao filozofski imperativ.

Ovakva vrsta filozofskog zadatka, doduSe, nije svojstvena samo Plotinu; stoici
takode dele bliske ambicije u pogledu vaznosti samospoznaje. Plotin i stoici se, medutim,
razilaze kada je u pitanju shvatanje zadatka samospoznaje. Plotin, pre svega, strogo obraca

paznju na ono §to naziva visim 1 nizim sopstvom, misle¢i ovo dvoje kroz prizmu svoje
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ontoloske slike sveta, koja je prema tradicionalnoj platoni¢koj misli podeljena na vidljivi i
nevidljivi svet, odnosno, visi 1 nizi i u epistemoloskom i u ontoloskom smislu. Na taj nacin,
Plotin identifikuje viSe sopstvo sa viSom stvarno$¢u kao takvom, ukazujuéi na koji nacin
covek ima udela u takvoj stvarnosti.

Stoici, pak, zauzimaju viSe rezignirano raspolozenje spram vlastite stvarnosti, pa je
sopstvo pojedinca shva¢eno kao unutrasnjost duse koja je suprotnost spram stvarnosti koja je
okruzuje. Na tom tragu stoici vide proces samospoznaje, pracen specificno shvacenim
pounutrasnjenjem, kao projekat eliminisanja suviSnih i ,nereSivih” filozofskih pitanja
(Arijan, 2011, str. 35), a u Sta svakako spadaju i metafizicke spekulacije. Plotin, sa druge
strane, integriSe samospoznaju i ontologiju daju¢i time ontoloSki znacaj tradicionalnim
helenistickim etickim pojmovima, i etiCku impregniranost vlastitoj metafizici, jer ova i nije
shvacena kao teorijski projekat koji se odvija mimo individualne zivotne situacije. U tom
smislu, spoznaja ontos on-a, istinske stvarnosti, za Plotina nuzno ima katarkticki karakter,
odnosno, transformisuce je po celokupni karakter pojedinca, 1 nuzno uzrokuje drugaciju vrstu

7ivotne delatnosti.

Plotinovo ontolosko shvatanje samspoznaje i njene prakticke implikacije

Samospoznaja je kod Plotina pre svega ontoloski problem, jer se tice ¢ovekovog
polozaja unutar celokupnosti stvarnosti, pa je ispitivanje temelja covekovog bica u isto vreme
isprepleteno sa ispitivanjem bica kao bica. Zadatak Plotinove ontologije, utoliko, primarno se
tice toga da pokaze da je temelj Covekovog vlastitog bica, odnosno, njegov ontoloski identitet
istovetan onome Sto ¢ini identitet celokupnog bi¢a, onome $to neko bic¢e ¢ini bi¢em, a to je
Jedno. Vlastita jednost nije neSto odvojeno od Jednog kao takvog, i takva vrsta uvida
ostvaruje se posredstvom transcendiranja vlastite zivotne situacije, ali takode i1 celokupnog
korpusa znanja o sebi i svom svetu, koje je steCeno prethodnim zivotnim iskustvom,
obelezenim pre svega znakom nejasnih culnih utisaka, slucajnih Zivotnih okolnosti i
neispravnog razumevanja bica stvari.

U antickoj filozofiji, pocev najpre od Platona (2013) i Aristotela (1960), kada se
govori o prirodi coveka, uvek se govori i 0 njegovom svetu, njegovoj zajednici, koja u
izvesnom smislu predstavlja krajnji horizont njegovog samorazumevanja. Kod Plotina, pak,
institucija polisa nestaje kao primarni horizont samorazumevanja coveka, jer Plotin i ne Zivi
sa osecajem pripadnosti polisu, ve¢ kosmos-polisu; kod Plotina je covek viden kao neko ko

pripada znatno vecoj 1 istinitijoj zajednici nego $to su to proizvoljne ljudske tvorevine, u vidu
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drzavnih institucija, a §to je svakako naslede sofisticke problematizacije odnosa physis-nomos
(Perovi¢, 2001, str. 103—104). Jedini zakoni 1 jedina istina koja se tice plotinovskog coveka
jeste ono Sto pripada istinskoj stvarnosti, ontos on, a ne stvarnosti polisa. Kada se govori o
Plotinovom ,.kosmopolitskom shvatanju ¢oveka”, trebalo bi imati na umu to da savremeno
razumevanje kosmopolisa, kosmopolitizma 1 kosmopolite jeste pre svega obelezeno znakom
globalizma, u smislu da je kosmopolita osoba ¢ija shvatanja nisu ,,ograni¢ena” na obic¢ajnosni
duha zajednice iz koje ova potice (ne ispitujuéi pri tom da mozda upravo takvo verovanje u
vlastitu ,,liberalnost” nije izraz politicke i ekonomske krize viastite zajednice). Helenisticko-
rimsko oblikovanje pojma kosmopolisa, pak, znaci to da kosmos u celini moze da se shvati
kao jedno hijerarhijsko uredenje, unutar kojeg i covek moze da pronade sebi pripadno mesto.
Da se kosmos shvata po analogiji sa polisom, to ne znaci niSta drugo do da je stvarnost jedna
integralna celina koja reguliSe samu sebe posredstvom zakona, ili, drugim recima, da
stvarnost sustinski jeste umstvena stvarnost, u smislu da je inteligibilnost svojstvo samih
stvari.

Kada je re¢ o Plotinovom shvatanju odnosa pojedinca i zajednice u kojoj se ovaj
nalazi, interesantno je primetiti da je povesna situacija u kojoj Plotin Zivi i stvara u pojedinim
momentima bliska nasem vremenu. Zajednicko naSem i Plotinovom vremenu jeste upravo
element iskljucenosti pojedinca iz politickog 1 javnog Zivota, ose¢aj nemoci da se nesto moze
na drustvenom planu radikalno promeniti, a Sto za posledicu daje okrenutost u vlastitu
unutrasnjost i okrenutost ka problemima ,privatnog” zivota (Perovi¢, 2001, str. 196). U
helenisticko-rimskoj filozofiji posledica ovakve povesne situacije druStva prikazuje se
okretom od spoljaSnjosti kao mesta pronalazenja odgovora na pitanja problema li¢ne
egzistencije, a u Plotinovom neoplatonizmu to se ogleda kroz spoj helenisticke ideje
filozofije kao mudrosti zivljenja sa ontologijom, §to za posledicu ima shvatanje da se krajnji
horizont samorazumevanja i pronalazenja smisla vlastite egzistencije ne pojavljuje ni unutar
institucija polisa, ni unutar vlastite posebicnosti, ve¢ posredstvom sticanja uvida u istinsko,
umstveno ustrojstvo celokupne, a time i ¢ovekove stvarnosti. Stoga se moze reci da nasledeni
elementi stoicke etike u neoplatonizmu bivaju viSe integrisani unutar jednog metafizickog
projekta, ali se isto tako moze reci da je Plotinova metafizika duboko impregnirana etickim
elementima, jer se ova ni ne ti¢e bilo ¢ega drugog do onoga Sto Plotin naziva henosis,
sjedinjenje sa fundamentom celokupne stvarnosti, a time i vlastite stvarnosti.

Fundament sveg bica ontoloski se razlikuje od onoga fundiranog, pa se o Jednom ne
govori kao o bi¢u; osim kao metafore, te§ko je koristiti pozitivne termine za Jedno. Cak je i

samo ime Jedno zapravo impregnirano negativnim znacenjem u smislu ono sto nije mnostvo,
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negacija mnostva, tako da je 1 Jedno samo ime koje ne sme da podlegne supstancijalizaciji, u
smislu da se ime pomesa sa imenovanim, jer Jedno i nije nesto §to se moze na bilo koji nacin
oznaciti. Vazno je primetiti da potragu za fundamentom celokupne stvarnosti Plotin (1984)
zapocCinje polaze¢i od ispitivanja bi¢a ¢oveka; buduéi da je Jedno u osnovi sveg bica, i ne
postoji nesto Sto je bice, a da nije nesto jedno (Aristotel, 2007), onda 1 covek kao neko bice,
kao nesto jedno, treba da krene od sebe 1 vlastitog temelja. Takode je vazno istaci
transcendentni karakter nacela sveg bica, jer se ono ni na koji na¢in ne dozivljava kao nesto
pozitivno, kao nesSto konacno. Dalje se moze zakljuciti da time ni ,temelj” covekove
egzistencije nije nesto Sto je pozitivno, odnosno, unapred dato, konacno i odredivo; temelj
covekvog bica je isto toliko transcendentan, neodrediv i spoznajno nezahvatljiv koliko i
temelj bica uopste. Stoga je ispitivanje umstvenog ustrojstva celokupne zbiljnosti, sa ciljem
prispevanja do njenog femelja, u isto vreme i potraga za fundamentom vlastitog egzistiranja.
Ontoloska razlika izmedu temelja i utemeljenog prenosi se i na mikrokosmicki plan, Sto
rezultuje radikalnim preispitivanjem nase naviknutosti u pogledu samoidentifikovanja. Ovo
se takode odnosi i na samorazumevanje u pogledu ¢ovekovog drustvenog zivota i njegovog
odnosa spram drzavnih institucija i sfere obicajnosti. Ideal plotinovskog ¢oveka, utoliko, nije
postajanje dobrim gradaninom dobrog polisa, ve¢ postajanje dobro-likim, nalik Dobru kao
takvom, teznja ka Dobru sdmom, ¢ime se u najvecoj meri ostvaruje individualni, duhovni
potencijal i na intelektualnom i na prakti¢kom planu.

Ovim Plotin ne zagovara neku vrstu antagonizma spram obicajnosne sfere, ve¢
naprosto unutar same obiCajnosti ne prepoznaje predmete permanentnog duhovnog
stremljenja. Teznja ka Jednom moze shvatiti se kao duhovna upucenost na referentnu tacku
koja se nalazi izvan pozitiviteta zateCenog stanja u sebi i svom okruZenju, a transcendentni
karakter te referentne tacke govori da se nasi duhovni potencijali ostvaruju ne u mirenju sa
pozitivitetom zateCenog stanja, ve¢ u nadilazenju onoga $to se pokazuje kao smetnja i
prepreka u vlastitom duhovnom ostvarenju. Ovde nam Plotinova ontoloSka maketa procesa
samospoznaje pokazuje da prilikom ispitivanja nacela bi¢a, odnosno, nas sdmih, moramo
uzeti u obzir celokupnost bica, odnosno, celokupnost vlastitog bica. Da bismo ostvarili
nekakvo razumevanje nacela, Dobra, odnosno viastitog dobra, neophodno je u obzir uzeti
celokupnu ljudsku prirodu (Fromm, 1989), a ne njene pojedinacne aspekte. Za razumevanje
covekovog dobra, temelja njegove egzistencije i mogucih puteva njegove samorealizacije,
neophodno je u obzir uzeti coveka u njegovoj celokupnosti, a ne samo kao ¢ulno, ili kao
racionalno bice. Izbegavanje ovakve vrste perspektivisticke parcijalnosti, u pogledu

razumevanja Covekovog dobra, jo§ je vaznije pri razumevanju fragmentarnih aspekata

22



Socijalne (de)konstrukcije identiteta

covekovog karaktera, koji su zapravo obrisi normi i vrednosnih sistema njegove drusStvene
zajednice. Plotin je svestan prisustva ovakve vrste fragmentarnosti u samoidentifikovanju
pojedinca, gde pojedinac razume sebe i svrhu vlastitog zivljenja iskljucivo u okvirima zadatih
od strane drustvenih institucija. Ovde Plotin ne vidi moguénost ostvarenja punog duhovnog
potencijala Coveka, jer Covek nece u potpunosti ostvariti svoje bi¢e u svetlu dobra,
pravednosti, lepog, istinitog, ako pomenute vrednosti vidi u kona¢nim predmetima, razli¢itim
oblicima drustvene prakse ili kao ostvarene unutar drustvenih institucija. Covek ne moze
istinski postati dobar ¢ovek tako Sto ¢e podrazavati druStvene konvencije u pogledu toga Sta
je dobro, istinito itd., jer su 1 ove konvencije tek nesavrSeni odrazi Dobra po sebi, istinitog,
Lepog. Transcendentni karakter ovih vrednosti po sebi zapravo omogucava permanentnu
teznju u pravcu duhovne samorealizacije, koja nije ogranicena drustvenim vrednostima, pa je
utoliko vrlina, recimo, gradanska vrlina, tek epifenomen cCovekovih napora da nalikuje
Dobrom po sebi, $to znacCi da su istinsko razumevanje prirode bica i prirode vlastitog bica,
zapravo, pretpostavke vrlovitog delanja, razumevanja nac¢ina na koji covek moze da se ostvari
kao Covek, ali i razumevanja nacina na koji i drustvena stvarnost ucestvuje u kreiranju slike o

nama samima, koja nam se isprva sugerise kao nasa istinska i jedina priroda.

Zakljucéak

U ovom delu rada ¢emo pokusati da sumiramo prethodno re¢eno. Baveci se pitanjem
li¢nog identiteta 1 sopstva, mozemo se obratiti Plotinu kao glavnom filozofskom sagovorniku;
ako se sopstvo razume drugacije nego Sto to razume tradicija novovekovne filozofije, ne
znaci da je nemoguce locirati bilo kakav govor o sopstvu. Plotin, zapravo, pridaje veliki
znacaj filozofskim tematizacijama sopstva, li¢nog identiteta (u vidu razlikovanja izmedu
viSeg, umstvenog i nizeg, empirijskog sopstva) i1 Covekove prirode, i ove tematizacije vidi kao
integralne delove svojih ontoloskih tematizacija. Na osnovu ovoga je jasno zbog ¢ega Plotin
stalno naglasava povezanost samospoznaje i spoznaje (bi¢a), jer nam ontolosko
tematizovanje ¢ovekovog bica zapravo sugeriSe to da mozemo da govorimo o covekovoj
prirodi sa instance koja nije zadata onim neposredno prisutnim (priroda, zajednica), ve¢ koja
se tiCe Covekovog istinskog bi¢a i njegovih pravih potreba. Drugim re¢ima, namera da se
analizira covekova priroda odvija se sa pretpostavkom da je takvu analizu moguée sprovesti
izvan vrednosnih okvira i normi koje zadaje zajednica. Da li je takav projekat mogué, tj. da li
je moguce baviti se ispitivanjem covekove prirode izvan sfere intersubjektivnosti, vrse¢i time

svojevrsni epoche u pogledu druStvene prakse, jezika, samorazumevanja — ostaje otvoreno
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pitanje i pitanje koje, zapravo, prevazilazi okvire Plotinove filozofije, jer svoje zamisli Plotin
1 nije mogao sprovoditi imaju¢i prethodno na umu pitanja koja bismo mi, iz naSe povesne
situacije mogli da postavimo. Za Plotina je, nesumnjivo, takav projekat mogu¢ i Stavise —
nuzan.

Za naSe razmatranje pitanja sopstva i linog identiteta, kada se obracamo Plotinu,
vazno nam je da uvek imamo na umu da za Plotina identitet bi¢a kao bica, koji je time 1
identitet Covekovog bica, nije nesto pozitivno, nesto odredeno i definisano; temelj covekove
egzistencije je neodrediv kao temelj svega postojeceg, kao simo Jedno, no, ipak se kao temelj
nalazi u osnovih svih ¢ovekovih aktivnosti i stremljenja. Ono §to je Plotinu vazno da naglasi
jeste postojanje neophodne svesti o toj razlici izmedu pozitiviteta vlastite situacije (u vidu
poistovecivanja sa onim §to se namecée kao neposredno vezano za nase empirijsko sopstvo) i
neiscrpnog izvora nase delatnosti i misljenja. Tek permanentnom teznjom prema tom izvoru
odvija se covekova duhovna realizacija. Imajuci to u vidu, mozemo bolje da razumemo nacin
na koji Plotin vidi odnos pojedinca prema zajednici. Zajednica nije i ne moze biti krajnji
horizont ¢ovekovog samorazumevanja, jer ova nije utemeljena na prepoznavanju covekovih
istinskih potreba i razumevanja njegovog bica, njegove prirode u celini, ve¢ operiSe sa
parcijalnim vrednosnim normama, nacelima i slikama dobra kao kona¢nih svrha.

Modernijim jezikom receno, za Plotina bi samoafirmacija licnog identiteta bila
mogucéa jedino posredstvom transcendencije pozitiviteta zateCenog stanja u zajednici i
vlastitoj unutra$njosti. Moze 1i nas, utoliko, Plotinova misao, bar u pojedinim aspektima,
uputiti na izvesne probleme sa kojima se mi danas susre¢emo 1 moze li nam nesto re¢i o nasoj
konzumeristickoj kulturi? Da li se ostvarenje licnog integriteta moze dogoditi u
zadovoljavanju bespotrebnih, odnosno, laznih potreba, a §to je osnova konzumeristickog
drustva, ¢ime se odrzava status quo, ili je duhovna samorealizacija moguéa samo
posredstvom sticanja uvida u naSe potencijale i istinske potrebe, koje svoje zadovoljenje
pronalaze u formama kreativnosti, ljubavi, razumevanja i komunikaciji? Da li je drustvena
simulacija identiteta individue dovoljan pokazatel] moguc¢ih pravaca Covekove
samorealizacije, i time dovoljan tumac naSe vlastite prirode, ili je neophodno iznova i iznova

korenito promisljati pitanje — Sta je covek i kakav je njegov odnos spram vlastitih tvorevina?
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REFLEKSIJA POJMA INDIVIDUACIE — OD KJERKEGORA DO SAJBERPANKA

There is an overall tendency towards differences in the society through epochs. More accurately, this
vigorous action is usually considered to be an indubitable and necessary way of self-realization. The
authors through times varied concerning the inclination towards more in itself or for itself process
when it comes to the more detailed description of it, nevertheless, one thing remained certain: they
equally expressed a need and urge for placing human being in the middle of that turbulent activity.
For some it was more of a vivid inner turmoil facing the universality, and for the others a collection
of (sub)consciousnesses heading towards a dissipation of personality we once knew.

Key words: Kierkegaard, Schiller, Benjamin, Delouse, Ghost in the Shell, individuality, personality,
opposites, play, hyperrealism.

Uroboros (oUpoPdpog 0¢ig) je kroz razna imena i mitologije prolazio kao simbol
zmije (ili zmajd) koja jede sopstveni rep, time bivajuéi nosilac znamenja beskonacnosti i
vecnosti, krajnja instanca sjedinjavanja svih suprotnosti u jedno, kao i isticanje tih suprotnosti
natrag u kruzni proces. Platon ga je pominjao u Timaju kada opisuje stvaranje sveta, loptasto
bi¢e kome nisu bile potrebne ni usi ni o¢i, kao ni ostali atributi jer je bilo samodovoljno.
Koncept jedinstva suprotnosti je vrlo star i pociva jo§ u mitsko-religijskoj podsvesti Coveka.
Pretpostavlja se da je jo§ Heraklit iskovao anti¢ki pojam enantiodromie (€vévtiog — suprotno,
dpduog — prelazak), Sto se implicitno moze naci u njegovim fragmentima: ,,Oni ne shvataju
da divergentno' samo sebi konvergira: spoj koji u suprotnom pravcu teZi, kao kod luka i lire.”
(Fragmenti, fr. 51) 1 drugi fragmenti slicnog tipa ukazuju na pomenuti pojam. Jung je kasnije
ovu re¢ poceo da koristi kao struan termin za prelazak ekstrema jedne delatnosti u svoju
suprotnost, kada je ona isuviSe u upotrebi. Ono Sto se zapravo tu stiCe jeste vecita smena
ponavljanja i promene (Jeroti¢, 2012, str. 146) kao razli¢itih principa, neizbeznih za
c¢ovekovo napredovanje.

Seren Kjerkegor se izdvaja kao autor koji je jedna od glavnih niti ovog rada, upravo
zato Sto se na specifian nacin bavio odnosom ¢oveka prema samome sebi 1 prema svetu.
Delo Ponavljanje nudi kontemplaciju jednog samotraziteljskog procesa, pristupom razli¢ito

od nekih drugih poimanja slicnoga doba, iako ne sustinskom potrebom. Kao vrlo vazno
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Kurziv u originalu.
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primeti¢emo da Kjerkegor pravi razliku izmedu individue i li¢nosti, na slican na¢in na koji to
¢ine hriS¢anski oci. Etimoloska sli¢nost koja verovatno nije sluc¢ajna izmedu starogrckog
npoconeov (maska) i mpocwmov (lice) ukazuje na pradavnu borbu mikro i makro kosmosa
povezanih diskutabilno simetriénom nuznoSéu: diskutabilno, jer je ta veza mozda za
empirijsku nijansu jaCe osetna sa strane Covekove zavisnosti usuda u determinisanom
logosnom sistemu antike, iako 1 bozanstva i ¢ovek podlezu njoj. Tako je tragi¢na pozornica
njegova prilika da se izdiferencirano, licnosno, u tom smislu — direktno odnosi sa sudbinom,
nikad kona¢no ne uspevsi da joj se suprotstavi. Njena uloga je na kraju uvek ona
poducavajuca, gde se covek miri sa tim da ne moze da joj se suprotstavi. No, ovaj odnos se
moze posmatrati dvostruko. To iznosi na svetlo jedno dvostruko tumacenje (Ziziulas,
nepoznata godina, str. 12) koje ukazuje na ¢oveka kao na nekog ko u isto vreme kusa svoju
ponavljaju¢u nemo¢ u igri sa kosmickim poretkom, te je i njegova borba za slobodom laz i
privid, Sto maska i simbolizuje, ali 1 bas suprotno, njegovu kratku priliku da prevari usud 1
prometejski ukrade privilegiju i okusi slobodu koja mu nije takva dozvoljena poretkom. Ovde
nije re¢ o nekoj politickoj ili Cisto kurtoaznoj presiji, postoji ontoloSka razlika izmedu
shvatanja licnosti u paganskom i hris¢anskom periodu, na koji se nadovezuje novovekovlje.
Ona se sastoji u tome §to biti jedinstvena i neponovljiva li¢nost i smatrati to vaznim nije bilo
sustinski znacajno u Heladi. To je tada dodatak Coveku bez koga se ne umanjuje njegovo
bivanje licnos¢u. Tek od hris¢anskog perioda uloga ¢oveka koji iskljucivo slobodno treba da
se odnosi prema Tvorcu moZe da skine negativan kontekst maske. (Ziziulas, nepoznata
godina, str. 12)

Upravo to na nedogmatican, a precizan nacin razumeva Kjerkegor i vidi stupnjeve
sazrevanja od individue do li¢nosti. ,,Secanje je paganski pogled na svet, ponavljanje je
moderni: ponavljanje je interes metafizike i ujedno interes’ gde se metafizika nasude;
ponavljanje je reSenje u svakom etickom pogledu, ponavljanje je conditio sine qua non
svakog dogmatickog problema.” (Kjerkegor, 1980, str. 26) Platonova saznajna teorija
anamnezisa u dijalogu Menon pobija paradoksalnost potrage za vrlinom, za koju Menon
pretpostavlja da Sokrat ne bi mogao da je prepozna ¢ak i kad bi naiSao na nju, upravo zato $to
je ne poznaje. Medutim, vecno pamcenje dusSe i seCanje na njeno mesto poticanja kroz sve
vece napredovanje iz materijalne uronjenosti u svet jeste upravo transcendencija koja je za
Grka bila osa rotacije. Maksimum slobode je povratak opStem poretku koji je i koncipirao

svet, koji ¢e biti zaboravljen kada se dusa nade u nekom novom telu. Ovaj proces je

? Podebljano u originalu.
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nedvosmisleno cikli¢an. S druge strane, cikli¢nost ponavljanja koja je nagovesStena smislom
druge reci jeste drugacija vrsta napredovanja koja se dinamicno odnosi prema opstosti kojoj
tezi 1 sa kojom je ono (napredovanje), za razliku od starih mislilaca, u uvek neposrednom
odnosu gde pojedinac uziva vaznost slobode kojom uti¢e na svoju sudbinu. Ali, vazno je reci
da je Kjerkegor bio svestan da i na ovom putu mora da postoji odredena stupnjevitost
napretka, koju je on izrazio kroz tri njemu svojstvena stadijuma, estetiCckog, etickog i
religioznog bivstvovanja, §to je usko povezano sa razlikom izmedu individue i li¢nosti koju
smo pomenuli. Jo§ jedna razlika u cCitanju Kjerkegorovih dela bi¢e kljucna za stanoviste
interpretacije njegove misli. Dok ga mozemo posmatrati kao refleksiju koja se primarno
oslanja na autobiografsko, mozemo je dotle 1 uze povezati sa hriS¢anskom interpretacijom,
kako je 1 sdm autor smatrao da je religiozni stadijum =zaista najvisi. Ipak, neka
egzistencijalisticka tumacenja isticu vrednosnu neutralnost bilo koja od tri stupnja time Zeleci
da ukazu na vaznost sdmog odabira naina zivota, pa u ma se koji domen on pretezno
svrstavao.

Nepromenjiva vezana za Kjerkegora ostaje okretanje svom sopstvu kao li¢nom,
unutra$njem (dan. Inderlighed) odnosu prema saimome sebi koje je jedino mogucéa osnova za
eticki zivot, ako se setimo da on podrazumeva spremnost na oblikovanje karaktera, kao 1
sposobnost za preuzimanje odgovornosti prema sebi 1 drugima, sve u cilju postajanja boljom
osobom. Ako i kada ono S§to se naziva ,,individuom” i pocne da se osvrée ka toboznjem
interesovanju za ovakvu vrstu zivota, u slucaju da zaluta ili naide na sopstvenu nespremnost,
ona ¢e se ogledati upravo u nedostatku karakternih odredenost; ,,[...] individua Zeli samo da
pateti¢no vidi i1 Cuje, no da se dobro razumemo, samu sebe. Ali ne Zeli da samu sebe stvarno
cuje. To je se ne tice.” (Kjerkegor, 1980, str. 34). Znacaj licnog odnosa prema Zzivotu
Kjerkegor Zeli da docara i jednom metaforicko-stilskom finesom, koriS¢enjem pseudonima i
razli¢itih likova za pojedinacna stanovista u svakom delu, kao oli¢enja toga Sto govore.
Istovremeno, mozemo ih posmatrati kao njegove teznje i osobine u li¢noj ponavljajucoj
kontemplaciji. No, ako primetimo jednu recenicu iz istog dela (1980, str. 75), vide¢emo kako
je za govor o identitetu i centralnim pojmovima kod Kjerkegora uvek zivo razmatranje:
,Bezim od svakog spoljasnjeg secanja na celinu, dok se moja dusa danono¢no, na javi ili u
snu time bavi neprekidno... moje ime — pa ono mi u stvari ne pripada. Kada bih ga se samo
mogao otarasiti. Moje vlastito ime je dovoljno da me na sve podseti, i ceo zivot izgleda mi da
sadrzi samo aluzije na proslost.” Gorepomenuti govor o imenu sada zvu¢i kontradiktorno, ali

je zapravo u pitanju ogoljena dijalektika, na isti nacin na koji je kroz Ponavljanje davao i
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primere loSeg ponavljanja — kroz staklenu nepromenjivost okruzenja, pravljenje grcéevite

atmosfere za ponovni osecaj istih emocija (1980, str. 52).

Igrom do apsoluta

Dva su razloga zbog kojih smo Kjerkegorovu dijalektiku nazvali ,,0goljenom”.
Jedan je prilicno ocigledan, spram stila i sistematicnosti kojom se odlikuje Hegelova
dijalektika, a za koju je poznato da joj se suprotstavljao. Ali, kako bismo izbegli
jednostranost tumacenja ovog spora spram li¢nih afiniteta, prilicilo bi da damo konkretne
razloge, koji ¢e u isto vreme direktno uticati na kristalisanje vaznosti pojedinacne osobe u
poretku. Hegelov koncept opstosti/celine kao neotudiv i centralni deo njegove metafizike i
celokupnog sistema ovom prilikom nije detaljno izloZen, niti je to cilj ovog rada. PoCev od
zasnivanja logike on govori o univerzalnosti kao tezi pojma i sva trijadicna dijalektika koja se
kasnije razvijala podlozna je smatranju suprotnosti (antiteze) inherentnoj samim stvarima
(uporedi sa citatom Heraklita na prvoj strani). Tacnije, celina jeste nepromenjiva u sva tri
njena momenta i preciznije bi bilo re¢i da ona postoji kao misao koja se razvija kroz njih. To
mozemo uporediti sa Hegelovim istorijskim konceptom, gde on razvoj misli slobode
posmatra epohalno, ¢ime se ona kona¢no razvija sa hriS¢anstvom koje priznaje liCnosti
beskonacnost i time univerzalnost. Bez obzira na jasne implicitne opaske Kjerkegora na
Hegelov racun (u Ponavljanju, str. 103), smatramo da na pocetku uporedne analize ova dva
autora postoje znacajne sli¢nosti u misljenju. Kjerkegor na jednom mestu (1980, str. 88) kaze
da je celina ispit. Mogli bismo da kazemo da je ona za obojicu ishod tog ispita, no ono §to bi
on Hegelu ostro zamerio jeste Sto on nigde ne pominje da se moment individualnosti
(univerzalnost — partikularnost — individualnost) zaista odnosi na individualnog coveka. To
rezultira Cinjenicom da je 1 krajnje moralno uporiSte za Hegela drzava, kao sintetiSuca
instanca za realizaciju slobode. Ako uporedimo slucaj Avrama i Isaka iz Straha i drhtanja,
vide¢emo da bi u Hegelovom sistemu Avram mogao da bude samo obican ubica, jer ne
postoji nadeti¢ka instanca, odnosno opravdanje za takav ¢in. Istu kritiku opStosti nalazimo u
Ponavljanju 1 delima poput //i-1li, mada, smatramo da, uprkos ovoj kljucnoj razlici, postoji
identi¢na svest o faktorima pojedinac¢nog (kao i izuzetka) i opSteg kod oba autora, ali ne u
istom odnosu.

Ono §to se kao razlog nadovezuje na ovakvu Kjerkegorovu dijalektiku jeste upravo
razrada njegove prizme kako se pojedinac, Stavise izuzetak, nosi sa teznjom ka opStosti (u

ovom slucaju, bozanskim likom). Njegov strastven odnos prema Jovu kao liku koji je sa svim
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ljudskim osobinama uspeo da oCuva i povrati jacinu vere stavlja ga u red sa Avramovom
neizvesnom Zrtvom, jer ne postoji i ne moze da postoji drugi faktor, sem transcendentnog
odnosa prema celini (,,Ova kategorija, ispita, niti je eti¢ka niti esteticka, niti dogmati¢na, ona
je potpuno transcendentna.”; v. Kjerkegor, 1980, str. 90), za odnos verujuce licnosti prema
nacinu povezivanja etickih i1 nadetickih principa. Ove kategorije jasnije zvuce ako imamo u
vidu da Kjerkegor njihovo istinsko ostvarenje vidi kao moguce u pesnicki nastrojenoj
liénosti, kao zivom izuzetku u kojoj jasno moze da se ocitava prozimanje i spajanje ove dve
sfere (ljudske i bozanske). U Sire transcendentnom i manje striktno religioznom smislu,
najpreciznije je to docarao Siler u odnosu nagona za smislom i nagona za formom koji su
posredovani nagonom za igrom, ne slucajno bas ovako nazvanim. Nagon za formom koji je
apsolut predstavlja racionalnu prirodu koja tezi vanvremenskoj konstanti zivota, dok nagon
za smislom teZi promeni zastupljenoj u fenomenalnom svetu u kojem je ¢ovek. Balans ova
dva principa istiCe jedinstvo njihovih sustinskih osobina, gde, spoznaju¢i sebe kroz umski
princip koji Zeli primenu na kontingentnost sveta, Covek biva spreman da prirodu u vremenu
podvrgne zakonima nuznosti. Kako princip apsoluta jeste otelotvorena sloboda koja pociva u
sebi samoj, a spoljasnji svet je podlozan promeni, estetsko obrazovanje ¢oveka je ono $to je
Siler Zeleo da rasvetli kao put do ostvarenja ¢oveka kroz otvorenost ka dozivljaju lepote, §to
se postize upravo ujedinjenjem osecaja i misli, kroz delatnost koja liSava smisao 1 formu
ekstrema slucajnosti i neodredenosti, s jedne, i neodredene opstosti s druge strane. (Uporedi:
,Celina je borba, u kojoj se opstost meri sa izuzetkom, sa njom se bori i kroz tu borbu jaca.
Ako izuzetak ne moze izdrzati nevolju, onda mu opStost ne pritice u pomoc¢ [...]” 1 ,,Pesnik
zivot pocinje u sukobu sa Citavim bivstvovanjem. Treba na¢i neko umirenje ili neko
opravdanje; jer u prvom sukobu mora on uvek gubiti, i ako ho¢e odmah da pobedi, on nije u

pravu.”; v. Kjerkegor, 1980, str. 102, 104).

v . . v 3
MreZa je prostrana i beskonacna

U hronoloskoj paraboli istorije koja vodi do pocetka XX veka i radikalno drugacijeg
odnosa prema umetnosti, §to se bazira na simulakrumu njene zaostavstine, nalazi se stav
Valtera Benjamina o vaznosti shvatanja reprodukcije umetni¢kog dela. Moramo imati u vidu
istorijski momenat nuznosti za ovakvim pokretom. Benjamin isti¢e da je sve §to €ini neko

delo neprolaznim naslaga tradicionalne percepcije istog, §to u stvari rezultira neprozirnoséu

3 Referenca na repliku: “The Net is vast and infinite.” (Ghost in the Shell: Solid State Society)
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koja je proporcionalna nasoj vremenskoj udaljenosti od njega, kao i prirodnim menjanjem
konteksta u kome ga posmatramo. Tipi¢nim terminom ,,aure” on Zeli da doCara nepremostivu
distancu izmedu posmatraca i umetnicke tvorevine, uprkos hiperrealnom osecaju blizine koji
se dozivljava. Autenti¢nost dela postaje sekundarna, te kako se tradicionalna veza raskida,
istovremeno se nadomesta njenim mestom u nadolazecem kapitalistickom sistemu. U tome
lezi ,,politizacija estetike” (najpre u komunizmu) o kojoj Benjamin govori. Politicki momenat
doba dao mu je veru u nadolaze¢u pokretacku snagu veceg broja ljudi, koja ¢e se podstaci
dostupnoscéu umetnosti putem novih uticajnih medija fotografije, filma i radija. Trebalo je da
nemir pokretnih slika stoji za obuhvatanje 1 direktni uticaj na gledaoca, kao direktnog
ucesnika, gde je estetika simbol za nadahnuc¢e individue za neko buducée konstruktivno
delanje. Zanimljivo je to kako se ova teznja, koja se smatrala klju¢nom vaspitnom merom,
moze uporediti sa predagnjom Silerovom tendencijom i to upravo u svom razli¢itom
manifestu, o¢igledno oc¢itovanim u ¢injenicnoj teznji kulture. Gertruda Koh daje interesantno
videnje izbavljaju¢e uloge umetnosti u Benjaminovom poretku: “As I hope to show in this
essay, Benjamin constructs the recording apparatus of film as a kind of a demiurgical eye that
is capable of approaching the bodily quality of the physical world in a manner that remains
inaccessible to the embodied human eye. This provides the basis for the messianic-prophetic
power of the camera, its function of disclosure and revelation.” (Koch, 1992, str. 66). Ovakav
koncept ona je joS nazvala i ,,negativnom antropologijom”, sude¢i po dopuni za oblikovanje
realnosti koju zahteva nesavrSena ljudska percepcija, koja nije u stanju ni da u potpunosti
sagleda sopstveno telo. Benjamin je u drugim delima pravio tu znacajnu razliku izmedu
»tela” 1, korpusa”, gde drugopomenuto oznacava nadogradnju naseg tela na nacin koji bi od
manjkave stvarnosti stvorila upotpunjenu i novu sliku nje koju bismo Ziveli — simulakrum u
svojoj istanCanosti. Ipak, Adorno je u istim postupcima video potencijalnu jednoli¢nost i rast
fetiSizma, koja bi se obrusila kao potpuna suprotnost Benjaminovim nadama i1 prognozama,
za $ta smo svedoci da se u velikoj meri 1 desilo. Masovna proizvodnja i naizgled zadovoljenje
razlicitih ukusa, zapravo, manifestovalo bi se kao povrsno i imalo bi porobljavajuéi efekat.
Adornova predvidanja svakako se pokazuju kao precizna, no, ono §to je vazno istinito jeste

uloga simulakruma 1 istine koja je on sam.

U ovom kontekstu, koji je istorijska revizija nekih od tacaka izdvojenih kao glavne

za promisljanje identiteta Ccoveka kroz njegovo kulturno oblikovanje, dali smo sebi prava na
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futuristicki skok spram konkretnog dela iz domena popularne kulture. Animirano ostvarenje
Ghost in the Shell nudi univerzum smesten u 20-e godine ovog veka, koje se odvijaju u
prilicno naprednom tehnoloSkom dobu. Govorimo o stepenu u kome je zamena delova tela
prostetickim standard, zajedno sa visokorazvijenim veStackim inteligencijama koje sluze u
inspirisana ovom koja seze jos od 1995. godine i najbitnije zajednicke tacke koje dele nisu ni
u kakvoj pukoj akeiji i efektima, ve¢ upravo u mogucnosti povezivanja na takozvani Net i
komunikaciju sa razvijenim veStackim i prirodnim inteligencijama. Okruzenje je najsli¢nije
onom na racunaru i proces prostog ucenja informacija odigrava se na nacin na koje se one
smestaju na hard-disk. Sumirano receno, veci stepen prostetizacije direktno je proporcionalan
tezem odnosu i shvatanju sopstvene licnosti u (jednom) telu. Glavna junakinja se direktno
suocava sa tim problemom i paralelno kroz ceo serijal pokuSava da razume odakle i dokle
moze da kaze da je njeno ,,Ja”. Njeno telo je od detinjstva potpuno kiberneticko i1 jedini
ljudski organ koji poseduje jeste mozak, smeSten u titanijumsku lobanju. Stanovnici sa ovim
stepenom prostetickih delova redi su, i znac¢ajan pomak heroine jeste u tome §to moze da
skoro savrSeno kontroliSe svoj um i delove tela kako bi stvorila senzaciju pravih organa i
ekstremiteta.

U jo§ blizem fokusu, Siro Masamune, kao tvorac mange na osnovu koje su sa
znacajnim izmenama nastale potonje animacije, u stvaranju ovog sveta bio je direktno
nadahnut suprotstavljenom odnosu prema Kartezijanskom dualizmu. ,,Ghost in the machine”
je kao sintagmu prvi put upotrebio Gilbert Rajl sa istim ciljem kao Masamune, da bi Artur
Kesler 1967. godine izdao knjigu pod tim nazivom. Oba filozofa su zastupala fizicku
uslovljenost uma, poteklog od senzacija koje je telo sposobno da proizvede. Prema toj teoriji
iSlo bi se do takvog tumacenja prema kojem je ljudski mozak evoluirao do svoje naprednije
verzije, gde bi ona primitivnija bila pretezno afektivna i neuravnotezena. Masamune deli ovo
misljenje, praveci razliku stavom da je mozak samo deo velike neuronske mreze, tako da
slobodno mozemo re¢i da svaki organ ima svoj ,,duh” (,,ghost”) i da on nestaje ako bi prvi
bio potencijalno uklonjen. U tome i lezi vaznost simulacije ovih oseta za glavnu junakinju,
kako joj je to jedina potvrda individualnosti.

Sirovo konceptualno gledano, ova ideja je stara i seZze daleko u antiku, gde je opet
prvi na umu Heraklit, sa metaforom reke u koju se ne moze uci dva puta. Ipak, postoje neke
problemati¢ne instance ovog umetnickog koncepta koji jeste prilicno koherentan. To se

najjasnije vidi u odnosu vestackih inteligencija. U svom prvom delu iz opusa, autor pokuSava
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da objasni evoluciju dusa/duhova’ tako §to ,,Puppet Master”, koji je napustio Net razvivsi
svoju svest, zeli da se asimiluje sa duhom Motoko Kusanagi (protagonista o kome je do sada
bilo reci). To hipotetiCko spajanje postavilo bi novi poredak bi¢a koje je kompletno
zasnovano u jednom umu, bez DNK posredovanja. Stavise, ne samo da ono ne bi imalo telo,
ve¢ bi bilo vrhunac spajanja cCistih informacija. Uporedimo ovo sa izjavom Kendzija
Kamijame (tvorca animiranog serijala) u jednom intervjuu: “Even in an ambiguous network
society, there may be a positive new hope. Although the parallelization of information could
have numerous side effects, I came to conclude that true individuality would only stand out
after parallelizing all of the information.” (Production I.G, Interview: Kenji Kamiyama). Ovo
je diskutabilan komentar. lako u saglasju sa anti-dualistickim principom filozofije Ghost in
the Shell-a, on se nalazi u protivre¢ju sa jednim vaznim mestom iz razgovora vrlo napredne
vestacke inteligencije pod imenom , Tacikoma” (Tachikoma) i Coveka: “Also, our basic
construction is digital, right? So for the time being, no matter how much data we accumulate,
we'll never have a Ghost. But analog-based people like you, Batou-san, no matter how many
digital components you add through cyberization or prosthetics, your Ghost will never be
damaged. Plus, you can even die 'cause you've got a Ghost. You're so lucky. Tell me, what's
it feel like to have a Ghost?” (Ghost in the Shell: Stand Alone Complex, ep. 15, Machines
Desirantes). Dakle, ¢ak 1 kada bi se ostvario predasnji plan asimilacije dva seta informacija,
ne postoji prava mogucnost bivanja osobom. Ali, ono Sto postoji i dalje jeste nov nacin
individualnosti. Zbog manjka prostora za detaljno objasnjenje i analizu filozofskih koncepata
koji leze u osnovi 1 razradi ovog ostvarenja, bi¢e dovoljno da se osvrnemo na naslov citirane
epizode iz zagrada iznad. On upucuje na istoimeni koncept koji su u proslom veku razvili
Delez i Gatari, korespondirajuéi sa njihovim ,,rizomom’™”, koji predstavlja nelinearan koncept
znanja. On se ne sastoji od tacaka i tipicne vertikalno razgranate strukture podataka, veé
isklju¢ivo od ravni 1 linija. Uvek se Siri od sredine (au milieu), ne poseduje ni pocetak, ni
kraj, kao ni subjekat, ni objekat, te zbog nemogucnosti svodenja bilo na Jedno ili mnostvo
moze da poveze bilo koje dve tacke. Kulturoloski gledano, rizom omogucava pristup svemu
Sto nude umetnosti, nauka i druge drustvene tvorevine, bez pretenzija na njihovo povezivanje
u pukoj kauzalnosti 1 bez uticaja hronologije. Kako je geneza nevazna ovom mehanicistickom
epistemoloSkom konstruktu, dimenzije znanja se gomilaju skoro do u beskonacnost gde
dostizu ,,liniju bega” (fr. ligne de fuite) 1 prelivaju se u njihovu promenu. Ovo je konstantan

proces, kako su rizomu vazniji pravci kretanja: “Unlike a structure, which is defined by a set

4 Soul” i ,,Ghost” se ovde koriste bez razlike.
> Ghost in the Shell: Solid State Society je verovatno direktno inspirisan ovom idejom i slikovito je simulira.

34



Socijalne (de)konstrukcije identiteta

of points and positions, the rhizome is made only of lines; lines of segmentarity and
stratification as its dimensions, and the line of flight or deterritorialization as the maximum
dimension after which the multiplicity undergoes metamorphosis, changes in nature.”
(Deleuze & Guattari, 1987, str. 21). ,,Machines Désiderantes” su u tom sistemu zelje kao
aktivni nosioci drustvene promene koji, isklju¢ivo socijalno povezani, formiraju Siru mrezu
kolektivne svesti kojoj u svom ¢istom manifestu telo postaje suvisno za odredenje identiteta.
Ono se odreduje kroz konstantnu fluidnost i promenu svojih €inilaca, objedinjenih nekim

istim simulakrumom.

Zakljucéak

Ako bi se Ghost in the Shell kategorizovao po nekom principu, sigurno je da bi tezio
saznajnoj utopiji 1 socijalnoj distopiji. Uprkos ponudenoj koherentnosti, ocigledno je da
postoje teSko razresivi problemi ovakvog sistema, kao i razlozi zasto je bas ovakav ponuden
kao opcija buduénosti. Isto se moze rec¢i i za Benjaminov i Delezov sistem, ocigledno pod
uticajem kapitalistickog razvoja. ,,Deteritorijalizacija” je kulturoloSko-politi¢ki pojam koji je
neotudiv od globalizacije, jer slabi vezu izmedu kulturnih obelezja i mesta njihovog nastanka.
Jo§ preciznije, jaz izmedu osobe 1 onog S§to je njoj u fizickoj neposrednosti direktno je
proporcionalan procesu eliminisanja granica komunikacije i medusobnog delovanja. U
ovakvom sistemu pojmovi moralnosti i transcendencije drasti¢no bi se promenili, zajedno sa
formiranjem novog poretka individualnog. Ali, ono §to ostaje zajedni¢ko svim autorima, §to
se pokazuje od pocetka ovog rada, jeste odnos prema razli¢itosti ili suprotnosti — on je
klju€an. Iako se oni ne mogu do kraja poistovetiti, kako bi suprotnost kapitalisti¢ke ere najpre
bila akumulacija informacija koje su otvorene za neposredan pristup i perceptualno
oblikovanje, podjednako njih samih 1 onima koji im pristupaju, ¢injenica je da ovo ostaje
vecno dinamican odnos. Delez ga ¢ak radikalizuje, smatraju¢i identitet u klasi¢nom smislu
nemoguc¢im, ve¢ uvek kao konstantan odnos konstantnih suprotnosti. Ako ponudeno
futuristicko glediSte uzmemo za standard koji dolazi po inerciji, smatramo da bi svaka prava
individualnost o kojoj bi bilo govora bila samo relativna individualnost. Ne tek spram
pozicije vremena iz koje smo navikli da komentariSemo, ve¢ i zbog Cinjenice da licnost ne
moze da postoji u iole nekadasnjem znacenju. Ona bi bila izjednacena sa pojmom
»individualnosti”, koji i sam tek treba da se izbori sa nestabilnostima koje ga ¢ekaju. Druga
vazna instanca ti¢e se mogucénosti coveka da napravi izbor za sopstvenu koncepciju zivota,

kako je on vremenski 1 mesno neotudivo bice, ¢ak 1 u slucaju sajber prostora kome je glavna
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teznja da to prevazide. Rodivsi se u dobu tih tehnoloSkih moguénosti, on ve¢ jeste odreden
njima i novi izazov bi bio ostvariti teznje, recimo Kjerkegora, u tom sistemu koji njega po
nuznosti moze samo daleko da poima. Ako je individuacija nekada stajala za obozenje, sada
se ona definitivno kre¢e ka umnozenju. Svakako da je oboZenje i danas moguce, postoje
instance teznje za slobodnom teznjom koje ne mogu do kraja biti odredene dobom u kojem se
neko nalazi, bas kao Sto 1 Kjerkegorovi krugovi kretanja ka religioznom stadijumu donekle
stalno variraju jedni u druge (sa razlikom u odnosu na egzistencijaliste, gde smatramo da oni
nisu podjednake vrednosti, ma koji izabrali) kroz gradacijsko napredovanje ka onom visem.
No ovo pitanje nije nuzno odredeno u kategorijama dobrog ili loSeg, iako je prirodno
podlozno takvim kategorizacijama. Pretpostavka da je stanje duha vremena de facto kao ono
koje sada zamiSljamo otvara dva pitanja: dubinskog stanja ¢oveka koje je vodilo dotle i

kretanja duha koji se, u nekom hegelovskom smislu, uvek uvecava za sebe sama.
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UDC 316.774:316.37
Huna JX. Manojnosuh”

Odwuosonmko-yMeTHHYIKY (akynrer, Kparyjesarg

[MIMCAHU MEJMJU U BBUXOBA YJIOI'A ¥V ITPOMOLINIA CITEKTAKJTA

This paper represents a certain continuation of a text published last year (Manojlovi¢, 2014) in which
the central topic was the linguistic and ideological analysis of song lyrics by Svetlana Raznatovi¢, as
well as the image of a woman in the Serbian society of spectacle (Debor, 2003). In this paper we shall
examine the role of mass media — internet articles and interviews to be precise — in the promotion of
the identity of this spectacular woman. For the purpose of this paper, the abovementioned media are
understood as distinct order of discourse under the entertainment industry discourse (Fairclough,
1996). The aim of the paper is to contrast the texts retrieved from online media with the results
gathered by the means of cognitive-linguistic analysis of the song lyrics. Our analysis shows that
there is a difference in experiential and relational values of linguistic expressions used within the
publicistic order of discourse and song lyrics of the said entertainer. Apart from that we will try to
examine what is it that represents the source and driving force of the creation of the spectacular
woman in our society.

Key words: mass media, publicistic functional style, entertainment industry discourse, spectacle,
discourse analysis, cognitive metaphors.

1. YBoa

CriekTaki je cTame KOje KUBHUMO, a KaKO HUKOME HH]j€ JI03BOJHEHO J1a Oyje M3BaH
uctopuje (Xaunosn, 1996, ctp. 156), T0O ce MENOKYIMHO APYIITBO BPTH Y KPYTy CAaUUEEHOM O]
NIPOU3BO/IIE M TOTPOIIkE CIEKTakna U OopOe 3a ocinobohemeMm oa KOH3ymMepH3Ma U
CIEKTaKyJIapHUX OKOBa. TEXHOJOIIKN HaIpeaak, o0e3InuaBambe KOMyHHKaIHje, CBe Behu ja3
Mel)y IpymTBeHHMM Kilacama M THME MPOU3BEJICHO OTyheme JaHac J0AaTHO JONPUHOCE TOME
Ja CHEKTaKJ ApPXKH joIl YBpIINM MOHOMOJN HaJA APYUWITBUMA M HMHAUBHIyama. ,,OTyheme
nocMaTpaya [...] ogBuja ce Ha cienehu Ha4yMH: IITO BUINE MOKYIIaBa Ja I'a CXBaTH, Mambe
YKUBH, IITO ce BUIlEe orcToBehyje ca BiamajyhoMm mpencTaBoM O moTpedu, CBE Mambe pa3yme
BJIACTUTH JKUBOT U Bractute xkesbe.” (edop, 2003, cTp. 26) CrniekTakynapHe 3Be37e Ipyxajy
IIMPOKMM Macama MpPUBHJ KOHTEKCTa Yy KOjU MOTY Jla YKJIIONE CBOje CyI0MHE Kako Ou
JIOCTUTIIU TOJHOILBUB HUBO 33/10BoJbCTBA (MraTon, 1997, ctp. 18), 1 TO oapkaBa CrieKTak
u oTyheme Ha TPOHY ca KOT YIpaBibajy JbyJICKUM KUBOTHMA.

VY oBoMm pany ucrnuraheMo KakaB ce CIEKTaKJ IIachpa Y MacOBHUM MeIHjHUMa, Ha
IpUMeEpy jeAHEe CIeKTakylapHe ectpagHe ymerHuue — Csernane llene PaxunaroBuh (masbe

Lena), yuje UMe MeIHjH MOBE3Yjy ca KOHLENTHMA Kao IITO Cy CPRCKA MAjKa, cekc cumooi,

* . . . .
nina.manojlovic@gmail.com
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UOON MAAOUX, YOOBUYA HUKAO Npedxca/benoe pamuoe xepoja M ci. (Manojmosuh, 2014, ctp.
56). Ynopeauhemo 3ak/bydKe jeTHOT paHHUjET MCTpaKMBama CIEKTaKyJapHE >KeHE Koja ce
Iacupa Kpo3 ecTpagHy YMETHOCT Ha MPHUMEpPy TEKCTOBA MecaMa MCTE €CTpagHe YMETHUIIE
(ManojnoBuh, 2014) ca AMHTBHCTUYKO-UICOJIOMIKMM HMIUIHKAIMjMa KOje TMpOou3uia3e u3
HOBHHCKHX HWHTEpBjya W BecTu. Kopryc caunmaBajy HOBHHCKH TEKCTOBH — BECTH H
WHTEPBjYU — YHjU JaTyM o0jaBJbMBamba MpaTH MEpUO KaJa j€ W3aliao ¥ aJOyM ca YdujuM
TEKCTOBMMA MOPEIUMO 3aKkJbyuke Hamie aHanm3e. Ocum Tora, mokyiahemo ga wcmuTamo
MOJIMTUYKY W HJICOJIONIKY I033aUHy TMPEACTaB/hbaba JKEHE Kao TakBe, Ka0 U Koje Cy

MOKpeTayKe CHare MpoOM3BO/IHHE CIIEKTAKIIA Y OKBUPY ITYOIUIIMCTHYKO CTUIIA.

2. Ily0TMIUCTHYKY CTHJI KA0 OPYiKje

Tomosuh (2002, ctp. 299) nyOaUIIMCTUKY BUAM Ka0 BaKHO CPEJICTBO aruTaluje H
rpomarasjie koje OMTHO yTHu4e Ha (opMHUpame jJaBHOT MIbEHA, KA0 M TOTJIe[a Ha CBET KOJI
Jbynu. Hac y oBoM pamy uHTepecyje HOBHHAPCKHM TMOjaBHU OOJHMK ITYOJUIIMCTUYKOT
(YHKIMOHATHOT CTWJIA, U TO MH()OPMAaTHUBHM MOACTWI. BbHUTHa KapakTepuCTHKa CBakKora
MyOJIMIIUCTHYKOTA TEKCTA jeCTe aKTYEIHOCT, T OBE TEKCTOBE OJUIMKYje CKpPETame MaKmkhe Ha
OHO O YEeMY Ce€ CaolllTaBa — Tpeda YMTaola 3auHTepecoBaTH 3a caapxkaj Tekcra (Tomosuh,
2002, ctp. 308). la Ou ce mocTUria MOMyJIapHOCT, IPUMEHYje C€ U CEH3AIMOHAIUCTHYKU
HACJIOB KOJU je TMpOBOKaTHBaH, noHekan mokantaH (Karuumh Bakapmmh, 1999, ctp. 60;
Tomosuh, 2002 ctp. 250).

Kako cy dokyc Hamie aHann3e TEKCTOBH BE3aHM 3a MIOMEHYTY €CTPaaHy YMETHHILY,
BXHO je HarmacuTu na je, kako Karanmmh bakapmmh npumehyje (1999, ctp. 61), 3a
KYPHAIMCTUYKU CTWJI BEOMa Ba)KaH IMOCTyNaK HMMEHOBama — JIMYHA WMEHa, Kao jake
MO3MIIMj€ TEKCTa, KOPUCTE CE 3a MOCEOHO MojavaBame MaXmhe MyOauKe, alld U Kao CUTHaje
tauke rineaumTa. Koja je Tauka rieaumra HoBuHapa y CpOuju (uimu 0ap OHUX KOJU TTHIILY
UCIHUTaHe HOBUHCKE WiaHke) mpeMa Llenn mokymahemo ga npukaxemMo y Apyrom ey Haiie
aHaJmn3e.

Memuju cy oBae cxBaheHnm kao MOhHO OpyXje y MpOIECy CHEKTaKyJaph3aluje
npymTBa. Hamme, npymTBeHn yciioBu onapel)yjy ocoOMHE TUCKypca, a €CTpajHe 3Be3Je Ce
Hanasze Ha oapeheHoM monoxajy MohH y HalleMm JpYIITBY, Te oApelhyjy ocoOuHe ecmpaoroe
ouckypca (Manojnosuh, 2014, ctp. 56). Kako 6ucmo mmycrpoBanu 300r yera je ymnpaBo
OBaKaB CTaTyC MeJHja W eCTPaJHUX 3Be3/1a BaKaH 3a Hamly aHanu3y, nutupahemo Urntona

(1997, ctp. 25):
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Huko ko ce mpumurae HaKOH PENOBHHX OCaM-CaTH-Ha-JlaH NPOBEICHUX IIpe] TEICBH30pOM HUje
BEpOBaTaH KaHIUIAT 32 OHOT CAMOMACHTHYHOT Cy0jeKTa KOjH je jeJHOM JaBHO OCBOjuO MHamjy nnn
anektupao Kapurncka octpa. Enmucremonornja aucko-xiryba M TPXKHOT IIEHTpa TEIIKO J1a MOXKE /1
Oyzie ermucTeMOoIIOTHja IOpoTe, LPKBE HIIH IIACYKOT MECTa.

C o03upoM Ha TO J1a HE TMOCTOje KYJITYpHH TEKCTOBH KOjU jecy IPYLITBEHU H
MOJIMTUYKU U oHU Koju To Hucy (Ilejmcon, 1984, ctp. 19) u ma memokymHa ApymITBEHA
npakca (ykJbydyjyhu yMETHOCT) Ayryje CBOje MOCTOjame uaeosioruju (XaunoH, 1996, crtp.
297), Tako M e€CTpajJHa YMETHOCT M HOBHWHCKH YJIAHIIM TOMYyJIapHE KYPHAIUCTUKE MOpPajy
MMaTH CBOje uaeosiomke u nonutuuke acnekre. Kako ®@epxmad (Fairclough, 1996, ctp. 19—
20) npumehyje, TEKCTOBM c€ HHTEPIPETHPA]y y 3aBHUCHOCTH OJ JPYIUITBEHUX, WJIM jOII
MpEIU3HA]Ee, TUCKYPCHUX KOHBEHIIMja, KOj€ TOIITY]y WIAHOBH JUCKypca. Y IPYIITBY
noctoju oapehen Opoj TumoBa MUCKypca, Mamke WM BHIIE 00yXBaTajyhu HII€0NOTHje KOje
,03aK0BY]y”’ mocTojehe ApymTBEHE OJHOCE U KOje Cy TOJIUKO HCTAaKHYTE€ y MOJICPHOM
JpYIITBY Ja Cy ,,komoHu3o0Bane” oapehene penose muckypcea (Fairclough, 1996, ctp. 36-37).
Y 0BOM pajy nmpuxBaTamo TJIeIUIITE 2 je Ha UCTH HaYMH YCIIOCTAaBIbEH M €CTPAIHH JHCKYPC
ca paznmuuutuM penoBuMa auckypca (Fairclough, 1996) kao mTo cy HHTEpBjyHcame,
TEKCTOBM Tiecama, HOBHMHCKM WIAHIM, 00jaBe W W3jaBe HA JPYIITBEHHM MpeXama U CIL.
(ManojnoBuh, 2014, ctp. 56). @okyc oBor paga Ouhe Ha HOBHHCKHM WIAHIIUMA U

WHTEPBjyuMa, aii heMo KOPUCTUTH pe3yaTaTe T00HjeHe aHaTu30M TEKCTOBA Iecama.

3. AHajansa

Hama ananmm3a opraHu3oBaHa je y OKBHpPY TPH TeMaTcKa OJleJbKa, TJe TpBa JBa
o0Opalyyjy JIeKCUKY Be3aHy 3a NMPUMEPEHO IMOHAIlake W JbyOaB, mopenaehu je ca JEKCHKOM
BE3aHOM 3a MCTE TEME M3 TEKCTOBa Iecama, a y Tpehem onlesbKy, KOju TpeICTBIba TIaBHE
3aKJby4KE€ OBOTI pajda, NokymahemMo Ja HU3ABOJUMO JIEKCHUKY CHnekmakyiapuzayuje Hu

MOKYyIIaMO aa p€3uMHUpPaMO O CIICKTAKyJIapuM 3BE31ama, MCIIPIjI/IMa " SCTpaaHOM JUCKYPCY.

3.1. [IpumepeHo noHamame

VY nperxogaoM pany (Manojnosuh, 2014) youeHO je na aHaNM3UPAHU TEKCTOBH
caJp)Ke Je3WYKe jJeAWHUIIC KOje HMajy 3a I[HJb NPOMOIM]Yy JApYIITBA TIpPEeTepUBamba,
KoH3yMepu3Ma u nyamia. CaBpeMeHOj )KEeHHU je CBera Majio, OHa Xohe joI Ja TpOIH, joul aa

BOJIM, JOCTa jOj je CHaBama, HOPMATHOT M KOHTpoje. EcTpamHu nuckypc je dYecto y
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OKBHpHMaA IIeMe KIacu(UKOBama IOHAIIaka, C TUM Jia HJEOJIONIKH, 0ap y TEKCTOBHMA
necama, mpeoBinalyje nowe, b6axamo, He-HOpMANHO KOj€ j€ YECTO MACKHPaHO IMPUBHIOM

XpabpOoCTH U CHare JTMYHOCTHU U MO/Ipa3yMeBa KOH3YMHUPAE aJIKOX0JIa M OIHjaTa:

1) ja camo syha, imyha mto cam crapuja
2) Xohy na 6ynem iyna / 6ap 5 MuHyTa
3) myro cam ce ja oA pydyHOM JpKaia
4) Kaj Kaxy joj ycropH / Taj JoMH cBe /
HE jeHOM, He cTo myTa / Xohy ma Oyzaem
Tyna

5) mpenyro cam Onita HOpMaaHa

6) Menu cBera mano je / MeHu ce u
Hohac »xuBu / Jlynmnumno y mepCHeKTHBH
/Ila cnaBam, paHo je

7) Csera mu je mano / M3na3aka, jose,

8) o;1 THX oJIOIIA ITOCTalIa caM U ja Jioma
9) Ilyxio Bede npuiasuM TH cama /
XaJbUHa NPOBUJHA / IPOBHAHE Cy MOje
Hamepe

10) Opomaszemam jemaH wim aBa / Ha
MeHe KOHTpa Jelyje

11) mo Batpu ja xomam / ¥ MHjeM Jia MU
ce BpTH / ¥ Beh 011 Boje MU ce MYTH

12) camo cMO IO YaIm pot

13) ocum 1mITO je BUCKH UWH / U TO 0e3
aena

CCKCa

C npyre crpaHe, Hallla aHalKM3a BECTH U HMHTEPBjya yKa3yjeé Ha IPOMOBUCAEE IOTIIYHO

IpYravdrjuX BPEIHOCTH:

1) W3y3eTHo momiTyjeM jojalHe JbyAe Mako cy peTku. Hucam Heko ko ocyhyje apyre, ckiioHa cam
npamTamy Hucam Oaxara u cyjerHa. (M3Bop 1)

2) TlokymaBaM J1a IpUBaTaH >KUBOT CaKpHjeM OJ OUYH]y jaBHOCTH W MHUCIHMM Jia TO CaMo IPHIaJa
menu. (M3Bop 1)

3) Jenna Pujana HampaBrIiIa je MHOTO TlecaMa Be3aHHX 3a CBOj HHTHMHH JKUBOT WJIM jOII KOHKPETHI]E
3a CeKC. A oBa Moja ImecMa ¥ Huje 0all Tako JIUPEKTHA, I CEKC je MPUPOJIHA 10jaBa U HE
Tpeba ce Tora crugetn. (M3Bop 2)

4) CtanHO OTEHIMpPaM J1a Moju andoymu HuCy Onorpadckn. Mima, HapaBHO, MEHE y CBEMY TOME, alil
JIOK U3BOJIMM CBOj€ TIeCMe, BHIIIE caM ITOMYT TiyMiia y HekoM ¢ummy. (M3Bop 2)

5) V cBakoMm ciydajy, He OuX »ejena Ja U3ryOMM Ha XXCHCTBEHOCTH jep je TaHKa JMHHja u3mely
ByarapHor u jenor. Hukama nHehy npehwm rpanumy moOpor ykyca M KeauM Ia 3ayBeK
octaneM camo >xeHa! (M3Bop 2)

6) Cebe cam cmupuiIa, 00y3/1ana, cnyTaja 1 MHOTO TOra Hay4uia Ha cBojoj koxHu. (M3Bop 2)

7) CBu cMo uM mocBehieHH M MoOja Jielia Cy JlaHac IyHa Jby0aBu. builo My je HajBakHHje 1a Ol BUX
CTBOpUM J00pe ocobe n kBanureTHe Jbyje. (M3Bop 2)

8) Hucy HeckpOMHHM W HE 3axXTeBajy HHINTa IOCEOHO, a MCKPEHO, MHOTO Tora MM He OWxX HH
J03BOJIATIA Yak U aa Tpaxe. (M3Bop 2)

9) Hucam jxeJpHa MPOBOJIA M aBaHTYpa, JKeJbHA caM caMo oaMopa U mopoawdHe arMocdepe. (M3Bop
2)

10) T'ecToBu xymMaHux Jpyau. Jby/cka INIEMEHUTOCT je OHO IITO M€ YBEK 0XpabpH y BpeMEHY y KOM
nomuHupa nojyioct. (M3sop 4)

11) UsysetHO cy Mmu nomoriu (ayxoBHu pasrosopu) (U3Bop 4)

12) YBek cam ocersbHBa M Ha OOJIECHY M HAITyIITEHY JIelly, IJIajHe IIEH3UOHEpE M CBE OHE KOjUMa je
nomoh norpebHa. Kao nmojenunan HemohHa caM Ja IOMOTHEM CBHMMa I1a M€ TaKBe CIIEHE
yecto pactyxe... (M3Bop 4)

13) Hajseha cprcka 3Be3na nactynuia je npen 20.000 sbyau, a NOTIYHO CIIOHTaHO CBOj XHMT ,,I1uie”
mocBeTHia je ceupeno youjenoj Tujanu Jypuh. CTUXOBH IeCMe pacIIakaiy cy U MyOINKY
1 IIeBaYMILy, KOja ce 300T mene curyanyje Beoma nmotpecia. (M3sop 11)

W3 npukynibeHHX IpuMepa MOXKEMO Ja BUAMMO Kako y llenmHoM nuckypey

npeoial)yjy BpeJHOCTH Kao IITO Cy AYXOBHOCT, JIOJaTHOCT, MpaIlTambe, CKPOMHOCT (TIa 4aKk
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U Kajga je m3rjen y MHTamy), XyMaHocT u ci. OcuM Tora, MOpaMo Ja MPHUMETUMO U
MIPOMOBHCakE OBE CIEKTAKyJapHE 3BE3/I€ Ka0 BEIHMKOT AoOpounHuTesba (mpumepu 13 u 14),
alli O yJO3M Me/Wja y CHEeKTaKylapH3alju MOMyJapHUX JUYHOCTH Ouhe BUIlE roBopa y
3aBpIIHOM Jeny aHanuse. [10jMOBU KOjU OKYNUpPajy OBaj pell eCTPaaHOT JUCKYypca CTOje Y
OIITPOM KOHTPACTY Ca MOJMOBUMA KOJH CY EKCIIEpITUPaHU U3 TEKCTOBA Iecama OBE ECTPaIHE

3BE3JIE.

3.2. Jbybas usmel)y mymikapua u sxeHe

ITto ce THyYe TEKCTOBa Iecama, NpUMepe Hu3pa3a KOju IMPEICTaBJbajy OJIHOC
CaBpeMEHE JKE€HE IpeMa CYMpPOTHOM MOJy M JbyO0aBH/BE3W MOTy ce Tpy0o MOJCTUTH Yy JIBE
rpyme. [IpBy OM 4MHWIM PUMEPH KOjU TNPEACTaBibajy AETpajupaHy JbyOaB Koja je, y3 To,
MOTPOIITHA poda U MyIIKaplia Kao oHOTra Koju HaHocH 0011 (,,Te ycHe mTo mpuTHCiIe Cy Moje
OwIe cy Kao Tyrme 3a CAMOYHHINTEeHhe/ U3 T€ OOJIECTH M Hajjauu ce HEe U3BYKY/ CBE j€ jepTHHO
O]l HaC JIBOje OBJIE CKYIJbA j€ M BOJA KOjy MHjeMO/ TIOJIOBHA JbyOaB MOJIOBHU CHOBH/ BOJHM
yKyc TBora hona/cmarahy te k’o w3 Ttoma”). Jlpyry rpymy cauumaBajy TpUMEpH KOju
MpUKa3yjy MyIIKapiia Kao crnacutesba (,,3a HOh Cu ypaauo aa ce omneT poauM ja/ ¢ ToboM KpB
caM IIpOMEHMJIa/ Kao Jia cu Maruja/ u Beh cam Jiedje 1iiacoBe ja uysia HA oj Kyza”).

Ham kopmyc mpyxa Bpio Majio MpHMepa Be3aHHUX 3a OBy TeMmatuky jep Llema
HEBOJLHO TOBOPH O CBOM JbyOaBHOM XHBOTY M BEpHA j€, KaKO TBPJIH, CBOjOj HETPEKAIHEHO]

Jpy0aBH, alv OHO IITO 3HaMo jecte aa llemna Bepyje na meBa o JpyOaBu:

1) HajOutHuje MU je IITO HUKAJ HUCAM Iaja Y MCKYIICHE Ja IeBaM 0 HeueMy INTO Huje JbyOaB, 0e3
0031pa Ha CBE OHO KpO3 IITa je MPOIIUIa Hallla 3eMJba U MU camu kKao Hapos. (U3sop 1)

2) BuIIe HE KaJKyJuIe HA y Jby6asu (M3Bop 2)

3) Ou [Bespko] je Beh ogpactao MoMak W 3Ha mTa O 3a MeHe OMIIO JOOpO Ta je caMHM TUM CBECTaH
YHILEHUIE JIa OTPOMHA pa3lidKa y rojJMHama He OM MOrja Aa pe3ysiTHpa IyropouHOM
cpehom. U ja ra moTnmyHo pazymemM. AJM, ako OM MM c€ Jecuia Be3a ca 3HaTHO Miahum
MVIIIKApIEM, Y CBOjOj JEIM CBaKaKko OMX WMaya MOAPIIKY jep OHU 3ancTa JKelie camo Jia
oynem cpehina. Jlakie, Ha MeHH je 1mTa hy paauT ca CONCTBEHUM €MOTHBHUM HW300pUMa.
JI0BOJBHO caM 3peia U UMaM JJOBOJHHO MCKYCTBa Jla ceOn oabepeM aJeKBaTHOT HapTHepa.
(U3Bop 2)

4) YBek cam Ouna y no3unuju ia oupam. Jlakie, oJuyka je Ha MeHH, OMJIO J1a je ped o MitahuM Wi o
ctapujum Mmymrkapuuma. (Cmex) (U3Bop 2)

5) Cpehna jecam anm Hucam 3apyosbeHa. Kox Mene 3aipy0OspeHOCT He nonpaszymesa cpehy. (M3Bop 4)

6) [...] yBek caM cmpemMHa Ja BOJIMM M yMeM Jaa BoiuM. Kama BonmuMm Ieny cebe majeM: mapTHepY,
JIeld, MOpoAuIHM, Tpujatesbuma... Hucam Heko ko kajikynuiie ocehamuma. TpeHyTHO
Mel)yTHM HeMa HHKOT y MOM €MOTHBHOM JKHBOTY, aiu cpehHa caM U UCIyHhaBajy Me HEKU
JIPYTH )XUBOTHH npuoputeth. (M3Bop 4)

7) Oun jecy GU3UUKH jaydl IOJ, ald KECHE Cy M3NIpKJbUBHje W ynopHHuje. OHO ITO KEHCKH MO3aK
MOXe J]a CMHCJIM, MYILIKOM HHKaJa He Ou 1majo Ha nameT. Mima Xuibaay nmpuMepa y Kojuma
MOJKETE Ja BHUAWTE KOIUKO Cy JaMe TeMEJbHHUje M Oy0Jbe pasMunubajy. Mymkapuu cy
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MIOBPIITHU]HU, aJIH YBeK Talajy cymruny. JKuBOT Me je, Ha cpehy mim HaXalocT, HAydHo Ja
011 060je mokynuM Hajoosse. (M3Bop 8)

8) Hucam Heko ko Bapa kKao mTo TO onmcyjeM y necmu J{oO6po cam mporwia. OHa gepuHUTHBHO HUje
ayrobuorpadcka. (1zsop 10)

N3mehy octanor, Bunumo na llenu Huje morpeban Mymikapall kako 61 Oumna cpehna
(a ma joj jecre moTpebaH, Moriia 6u 1a 6upal), 70K y BbeHHM TIecMaMa KeHa je Ta Koja Balld 3a
MyIIKapieM, Makap u J1a je razu. Kako TBpau, y jby0aBu yeny cebe daje M He KAAKyauuie, a
MeBa 0 Urpama, Jlaknuma M mpeBapama. Mako cMaTpa Ja cy MOBPIIHHjH, TIEBa O BUMa Kao O
OHMMa KOJH Cy WJIHM CIIACUTEJbH WIH Jdyeme 3a camoyHuwimerse. Ilopyka Kojy maspe y

WHTEPBjyuMa MOTIYHO j€ CyMpOTHA OpyKaMa y TEKCTOBUMA IecaMa Koje U3BO/IH.

3.3. CnekrakyaapHa 3Be3a

OBaj eo aHanmM3e HE OCliama Ce Ha paHHje UCTpaKuBame, Beh je ycMepeH Ha camy
MPOMOIIHjy CIeKTaklIa y menujuma. Dokyc oBOT ojielbka Ouhe Ha je3UYKHM H3pa3uMa KOju
NIPEJICTaBJbajy HaBEACHY €CTpaaHy 3Be3/y Kao ousy. Hamme, y OKBHpY Haller Kopiyca ped
cnekmaxka TojaBibyje ce 18 myra, 36e30a 32, a goax ousa 9 myrta, a TO ce CBe, HapaBHO,
omHocu Ha lemy. ['ommiame peun Moxe OUTH TIOKa3aTesb 3a0KYIUbEHOCTH HEKUM acCleKTOM
CTBapHOCTH, IIITO MOXE yKazatu Ha uzaeonomky 6opOy (Fairclough, 1996, ctp. 115). Tako

ME/IMjU CTBapajy, ajil U mpomoBuiry Beh nocrojehe ApymTBO CrieKTaKma:

1) Naxko je Beauka 3Be3za, Llena u nasee oceha Tpemy npexn konuepte. (M3sop 1)

2) IotmyHO MHpHA MOTJIa OMX J1a HapaBUM JIBa pa3InINTa KOHIEPTa C BEJIMKUM OpojeM xutoBa, O
TOME ce MallTa, JIa HeKO MMa TaKBY Kapujepy, ¥ 3axBasiHa cam bory Ha Tome. (M3Bop 1)

3) Hakon cnekraxynapHor koHrepTa npexa 150.000 smyan, donk nusa Ceernana — Ilena PaxxnatoBuh
cymmpa cBoja ocehama 3a Story W OTKpHWBa KakBe MHCIHU Cy je o0y3umale mpe, TOKOM U
MocJie HeHOT XKUBOTHOT TpujyMda Ha 6eorpanckom Yrhy (HM3Bop 3)

4) Maro je curyanuja y >KUBOTY OMJIO KOTa OJf Hac Ha IUIaHETH, YHjU CBEJOIH ce Opoje y CTOTHHaMa
XHJbasa Jbyau, a cprcka Qonk 3Be3na Ceernana lLlena Paknarosuh (40) mo ko 3Ha koju
YT MOJKeE JIa Ce MOXBaJIM HEN3MEPHOM MacoM cBojux nokionuka (M3sop 3)

5) Pernonanna ¢onk 3Be3na Ceemnana llena Paxxnarosuh (M3Bop 10)

Kako ®epxmadp mnpumehyje kama TroBOpH O MCKYCTBEHO] BPETHOCTH peud
(Fairclough, 1996, ctp. 113), decto je uzbop peun OMTaH y UICOJIONIKOM CMHCIY, a HEKaJ U
HayuH Ha KOju Kojommpajy. M3 HaBeaeHHX mpuMepa MOKEMO BHJIETH Aa W300pOM pedd U
KOJIOKAIMja — BeluKa 36e30d, (poiKk o0usda, pecuoHanna ¢hoix 36e30a — TexkcroBu o lLlenw
ynyhyjy Ha auckypce crnektakia. Ilena je rimopugukoBana 10 T€ Mepe J1a MOKEMO TOBOPUTH O
JTUCKYpCYy paTHUX moxoja rae je llena, napaBHo, Boha (Miu, 4ak, BojckoBoha) — ma mumamMo

CHUHTarMe J#cueomuoz mpujymea, macom ceojux noxnonuxa u ci. OBae je BeoMa BakHA U
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penammona BpeaHoct peun (B. Fairclough, 1996), jep naBenene Qopmynamnuje 3aBuce of
YYEeCHHUKA, aJld M CTBapajy ApymTBeHe ogHoce Mel)y mux — Llene ¢ jeqHe crpaHe u unTanana
c npyre. llena ce Tako mocTtaBiba Ha NHjelecTa] Kao Majka, paTHHUIIA, MOOETHUK, 3BE3a
BOJINJbA — y30p CBUM YUTAOIMMA — JJAaKJIe, HAMA ca OHE CTpaHe TEeKCTa.

Hu metadope kojuma ce omucyje meBavnila U HEHHU CIEKTaKyJIapHU YCIIECH HUCY
cnydajue. HoBuja uctpakuBama 1mokasyjy ga cy Meradope jeTHO 07 OCHOBHUX CpEJICTaBa 3a
KOHCTPYHCAmhe KOHIICITYAIHOT CHCTEMa JbYAHU, T€ U YIPABIbEHEM IMOMMama CTBAPHOCTH
(Lacoff & Johnson, 1980). Buanmo na metadopa urpa BakHY yJIOTY y OOJHKOBamY HaIlle
CTBAapHOCTH, Kao W TIOMMama CBeTa OKO HAaC W HAUX TOCTyrnaka. KorHWUTHBHO-
JUHTBUCTUYKHA TPUCTYN TOoApazyMeBa aa meTtadopa mpenacraBiba GOpMHUpame MOjMOBa Ha
OCHOBY YOBEKOBOT YJTHOT M eMoItnoHanHor uckycrsa (Kmukosari, 2004, ctp. 9). Mctu nojam
MOXXEMO TPEACTaBUTH M pa3yMeTH y3 momoh BuIile pa3nuuutux MeTtadopa Koje ce
MelycoOHO JomymYjy, ajdu Koje He Mopajy Hy»KHO Outh y carjacHocTH (Kimkosar, 1998,
ctp. 37), ma je llema mpencraBibeHa Kao 3Be3fa, MOXXPTBOBaHA MajKa, JOOPOYMHHUTEI,
Tpujymdanau Boha. Meradope mory 6uru meradope ca BUIIMM HHUBOOM KOHKpETH3aIlHje,
onHocHo pazpahenoctu metadope (Kmuxosar, 2004, ctp. 91), anu mocToje u HOBE (OJHOCHO
HEKOHBEHITMOHAIHE), KpeaTuBHE MeTadope KOje HaM MPYkKajy HOBO pa3yMeBambe COMCTBEHOT
HMCKYCTBa W KOje MOTY Jia /1ajy HOBO 3HA4ye€Hh€ HaIlloj MPOILIOCTH, BEpOBambMMa alld M
cBakogHeBHUM akTHBHOCTHMA (Lakoff & Johnson, 1980, ctp. 140). Axo y3memo y o03up na
HOBe MeTadope, Kao J1e0 HaIler KOHIENTYaTHOI CUCTEMa, MOTY CTBOPUTH U HOBY PEATHOCT
(Lakoff & Johnson, 1980, ctp. 145), omHOCHO &a je KyATypHa MPOMEHA YCJIOBHUJIA T0jaBy
nate metadope (Kmmkosar, 1998, ctp. 36), BuaMo 1a KynTypa W OIIITE CTalkhe y HaIleM
IpymTBy oMoryhasajy cTBapame OBaKBUX MeTadopa, Maja je oBaj MpoOJieM BUILE MUTAHE

MICUXOJIOIIKUX, aHTPOIIOJIOIIKUX U KYJATYPOJIOMIKHUX CTY/H]a.

4. 3ak/byyak

CriekTaki Hac BPTH y KpYT jep je caMm ceOu b, TOJCTUYE MOTPOLIBY paau came
MOTpOIIKEe. Y APYIITBY TJ€ €r3UCTEHIIMja HUje YTPOKEHA W T JbyAM UMajy BpeMeHa jJa
pasMHIILBajy O IPYruM IMoTpedama, Koje ce He TUUY CaMor MPEeKUBIbaBamba, CIEKTAKI je
mpemiao Ha npousBoheme naxHux norpeda (Manojmnosuh, 2014, ctp. 58). ,,IlpBu crynam y
JOMUHAIIMJA CKOHOMHjE HaJ JPYIITBEHHM JKHBOTOM WCIOJbaBa C€ Kao OYHMIJIeTHA
nerpajganyja OuTH y uMaTu. [...] J0Jla3W O OMIITEr MoMaka OJf MMaTH Ka H3rienaTd.”

(Hde6op, 2003, ctp. 120) Tako cmekTakyi MPOU3BOIM CAM CBOje CYMPOTHOCTH, KOj€ TaK
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cTBapajy wiy3ujy uzbopa. [IpomoTepu Tor cmekrakiia Hamehy ce Kao APYIITBEHH y30pH, a
OHM, Kao IITO Hallla aHAJIN3a MO0Ka3yje, He 3Ha]y KOjU j€ ’hHUXOB COIICTBEHHU CTaB, HUTH 3aIITO
ce TMOHAIIajy Kako ce MoHamiajy, Beh UM To cnekTakn Hamehe y 3aBUCHOCTH O], Y HaIlleM
clly4ajy, peaa ectpagHor nuckypca. OTyaa ce Moke M3BECTH 3aKJbyyak Jia Cy U T€ Halle
CIEKTaKyJIapHe 3Be3/I¢ U caMe JKPTBE OHora mTo npomoBuity (Manojmosuh, 2014, ctp. 58).
,Meaunjcke 3Be3/ie Cy CIeKTaKyJIapHe MpeCTaBe KUBUX JbYJACKHX Ouha, pOjeKIrja OmIITe
O6aHanHoCTH y cinke Moryhux ynora. Kao cnenmjanuctu 3a IpUBUIHU KHBOT, 3BE3JIE CIIYKE
Kao o0jexktu moucroehuBama. [...] A MOHAIIame TUX 3BE3/la HHUje CI0O0AHO, HUTU j& OHO
mTo Hyzae 3aucta uzoop.” (edop, 2003, ctp. 40)

Kao mro moxkemMo ma BHAMMO W3 Halle aHainu3e, Meauju, aiu u cama llema,
CTaBJbajy aKIICHAT Ha BHCOKOMOpATHE XMBOTHE BPEAHOCTH, JOK j€ JO3BOJHEHO M CACBUM
yoOM4ajeHo Ja ce meBa o JiomeM, 6axaToM U HeMOpalTHOM. Pesynrat Tora je orpoma Opoj
(aHoOBa (KOjU C€ y HEKUM TEKCTOBHMMA HAa3WBA]y M hanHamuyuma) KOJU TEBAjy O aKOXOJIY,
3aBUM Hamepama, OpomaszernaMuma, rpeBapama M JaKuMma JOK BPHUIITE UME CBOT HJI0JIa —

xKeHe, Majke, noopounauTesba — CBeTinane Llene Paxxnarosuh.

N3BOPU
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intervju> noceheno: ¢pedpyap 2015.
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po%?3Fela-sam-da-razumem-tugu.html> noceheno: ¢pedpyap 2015.

UzBop 3: Ceemnana Lleya Pasxcnamosuhi: Jow ce jescum 00 padocmu, cpehe u 3a00806cmea (Story), 23. 7.
2013. <http://www.story.rs/intervju/32163-svetlana-ceca-raznatovic-jos-se-jezim-od-radosti-srece-i-
zadovol.html> noceheno: ¢pedbpyap 2015

WzBop 4: Uumepsjy uumanaya — [eya Pascnamosuh: Cama cebu nocmasmwam cmandapoe (Story), 31. 8. 2013.
<http://www.story.rs/intervju/2493 1 -intervju-citalaca-ceca-raznatovic-sama-sebi-postavljam-
standarde.html> moceheno: ¢pedbpyap 2015.
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SOCIJALNA (DE)KONSTRUKCIJA IDENTITETA ZENE U REKLAMAMA
PROIZVODA ZA NEGU I LEPOTU

The aim of the paper is to analyze the language and linguistic aspects of the advertisements of
feminine beauty products. The paper has examined beauty advertisement of a product from the
perspective of a Critical Discourse Analysis. The focus of our study was on the use of language used
by product advertisers, in order to influence and exploit the women. Critical Discourse Analysis
explores various social theories that analyze the interaction of language, power and ideology in
various context. This analysis is based on Fairclough's three-dimensional model of discourse analysis.
We can conclude that the products that are being advertised present a solution for all the women’s
problems; they have a “magic effect” and they make us “love ourselves again”. In these commercials,
the woman’s body is a problem, which needs some type of repair. This type of aadvertising has the
power to promote standards of beauty, and thus the power to affect a large number of people,
especially females. Therefore, it is not easy to ignore the nature of these commercials and their power
of persuasion. They form an idea of what it means to be a woman in contemporary society.

Key words: identity, (de)construction, language, discourse, advertisement.

1. Uvod

U radu se analiziraju televizijske 1 novinske reklame proizvoda za negu i lepotu
Zena, a sve u cilju analize jezika koji se koristi u ovim tipovima oglasavanja. Ovaj jezik utice
na konstruisanje slike zene, kako u medijima, tako i u savremenom drustvu, Sto ¢emo i
potvrditi analizom i primerima

Reklame su danas, viSe nego ikada ranije, postale deo savremenog drusStva i nalaze
se u svim druStvenim sferama; moZzemo ih videti i ¢uti uvek i svugde. Reklamiranje se tokom
godina razvilo, postavsi sredstvo manipulacije i izvor podataka koji koristi slabosti naSeg
drustva kao svoje mane, a sve u cilju finansijske dobiti (Kalmane, 2010, str. 3). Bitan faktor u
reklamama jeste 1 izbor jezika, uzimajucu u obzir da je njegov cilj da ubede potrosaca da
izabere upravo taj proizvod u ,;moru” drugih sli¢nih proizvoda. Osim lingvistike, mnoge
druge naucne discipline poput marketinga, ekonomije, psihologije i politickih nauka
proucavaju reklame zbog njihovog sveukupnog uticaja na druStvo. Reklame su usko
povezane sa raznim druStvenim pitanjima koja su trenutno aktuelna — globalizacijom,

zaStitom Zzivotne sredine, kulturom i sl. — §to uti¢e na jezik koji se koristi u reklamama, a

" milicak@hotmail.com
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upravo taj jezik nam pruza uvid u kulturne ideologije, drustvene vrednosti trenutnog sistema.
U poslednjih nekoliko godina, jedno od najaktuelnijih socijalnih pitanja u reklamama jeste i
slika Zene, odnosno identitet koji se konstruiSe u reklamama kada su u pitanju Zene.

Za potrebe naSeg istrazivanja, analizirali smo 20 reklama iz novina i 10 reklama sa
televizije. Osim analize jezika koji je koriS¢en u reklamama, kao i ideoloskih poruka,

skoncentrisatemo se 1 na sliku zene u ovim reklamama, njen identitet 1 ulogu.

2. Metodologija analize i teorijski okvir

Kada govorimo o teorijskom okviru samog rada, koristili smo kriticku analizu
diskursa i Ferklafov (Fairclough, 1996) trodimenzionalni model.' Za potrebe ovog rada
pregledane su sve reklame brendova Nivea, Dav (Dove), Mejbelin (Maybelline), Garnije
(Garnier) 1 Loreal, v Zenskim magazinima DZoj (Joy), Lepota i Zdravije, Kosmpopoliten
(Cosmopolitan) 1 Gracija (Grazia), kao 1 televizijske reklame ovih brendova. Analiza
podataka je bazirana na Ferklafovom okviru kriticke analize diskursa (Fairclough, 2001),
koja nam je kroz analizu jezika, ideologije i mo¢i omoguéila i uvid u nacine (de)konstruisanja
identiteta i slike zene u pomenutim reklamama.

Zenski magazini obiluju reklamama koje uti¢u na razmisljanje Zena: kroz sliku i
slogan one imaju uticaja na njihovu svest, time §to se u njima istice mo¢ zena da dosegnu
ideal lepote koji se propagira na ovaj nacin, kao i to da one to zasluzuju. Ovaj tip lepote
postao je pravi religiozni imperativ za svaku odraslu osobu Zenskog pola, i time je pritisak na
zene utoliko veci da po svaku cenu moraju da dosegnu taj ideal, a preparati brendova poput
Nivee, Garnijea, Mejbelina 1 Loreala tu su da im pomognu.

»ldealna” Zena je prikazana kroz stereotipe reklama, kroz njihove vizuelne i
tekstualne askpekte — slika i jezik. Upravo ¢e 1 to biti predmet naSe analize: slika, kao
vizuelno sredstvo ubedivanja 1 jezik, kao instrument druStvene mo¢i, ideologije 1
manipulacije, a u kombinaciji, jezik i slika nam daju uvid u to kako je predstavljena Zena u

savremenim reklamama.

! Ferklaf (Fairclough 2001) smatra da se jezika analiza odvija kroz tri dimenzije, odnosno tri komunikativna
dogadaja — tekstualni (analiza teksta se fokusira na formalne karakteristike teksta, poput vokabulara, gramatike,
kohezije i strukture), zatim diskursna praksa (analiza usmerena na upotrebu i distribuciju diskursa koji je
predmet proucavanja) i drustveno-kulturna praksa (bavi se druStvenim i kulturnim deSavanjima). Ferklafov
model, dakle, podrazumeva koncept diskursa kao teksta (mikro nivo), diskursne prakse (srednji nivo) i
drustveno-kulturne prakse (makro nivo). Ovaj model (okvir) podrazumeva proucavanje ne samo tekstualne
forme, vec¢ i na koji nacin tekst koristi odgovaraju¢em drustvenom kontekstu, odnosno diskursnoj zajednici.
Njegov cilj je da istrazi vezu izmedu jezika, ideologije i mo¢i, §to je i nas cilj u ovom radu, a sve da bismo
otkrili kako reklame ubeduju Zene da kupe ove proizvode.

48



Socijalne (de)konstrukcije identiteta

3. Rezultati analize i diskusija

Analizi smo pristupili iz viSe razliitih uglova, pocevsi od tekstualne analize, analize
jezika, preko analize diskursa i drustvene prakse. Ono na §ta su rezultati nedvosmisleno
ukazali jeste nametanje standarda lepote, zenstvenosti i privlacnosti.

Televizijske 1 novinske reklame uticu na razli¢ite nacine, ali je krajnji efekat gotovo
identican. U pomenutim reklamama ne prodaje se samo odredeni preparat, ve¢ i stil zivota
koji ide uz njega, Sto utiCe na formiranje slike identiteta jedne srec¢ne, lepe i1 privlacne osobe,
bar u podsvesti Zena.

Reklame potpomaZzu stvaranju i preoblikovanju identiteta. Pomenute reklame uticu
na to da Zene nadu nacine kako da se osecaju prihvatljivim: ukoliko zele da budu u drustvu
velikog broja privla¢nih Zena, a ne izolovane, one moraju da konzumiraju proizvod koji se
reklamira. Samo sa tim proizvodom, one ¢e biti poput poznate pevacice ili glumice koja ga
reklamira. Moramo napomenuti i to da slike privlaénih modela u ovim reklamama uticu
negativno na samopouzdanje kod Zena, §to naravno moze da se promeni, upotrebom maskare
ili kreme koju odreden model reklamira. Drugim reCima, reklame stvaraju osecaj
nezadovoljstva kod Zena, kao strategiju za kupovinu njihovog proizvoda, koji ¢e poboljsati
njihov izgled i, shodno tome, uticati i na osecaj zadovoljstva.

I dok reklame namenjene muskarcima insistiraju na moc¢i, one namenjene zenama
insistiraju na dopadljivosti, seksepilu, zavodljivosti $to je Zenska verzija moc¢i, odnosno nacin
njenog ostvarenja. U reklami za sjaj za usne dve devojke razgovaraju pri ¢emu se jedna od
njih zali da je neprimeéena, druga joj, mazuéi pravi sjaj za usne, kaze da ona nema takvih
problema. Zakljucak je da je za dopadljivost najvaznija upotreba pravog proizvoda.

Ono Sto je kod televizijskih reklama bilo uocljivije nego kod novinskih jeste
isticanje nesigurnosti potrosac¢a. Naravno, nivo savrSenosti fizickog izgleda koji poseduju
modeli u ovim reklamama moze se posti¢i upotrebom proizvoda koji se reklamira. Isto tako,
u 9 od 10 reklama sa televizije, imamo sliku Zene pre upotrebe proizvoda: nervozna je,
zapuStena, tuzna 1 frustrirana, dok, nakon upotrebe proizvoda, ista zena ima viSak
samopouzdanja, a manjak problema sa kosom/ kozom/ telom. Manipulacija u televizijskim
reklamama je na ovaj nacin jo§ izrazenija nego u novinskim.

Sto se ti¢e ovog aspekta, reklame proizvoda Dav odudaraju od ostalih u svakom
smislu, 1 od ukupnog broja pregledanih reklama ovog proizvoda, 95% njih se ne poklapa sa

porukama koje smo videli prilikom reklamiranja ostalih proizvoda. Dav reklame su jedne od
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retkih koje promovisu Zene svih rasa, 1 u kojima mozemo videti zene sa manjkom ili viSkom
kilograma, gustom i tankom kosom, visoke i niske 1 sl.

Medutim,broj reklama ovakvog tipa zanemarljiv je da bi uticao na sveukupni
rezultat nase ananlize, jer je u pitanju samo jedan brend, nasuprot svih ostalih popularnih

brendova zenskih preparata za negu i ulepSavanje.

3. 1. Tekstualna analiza i analiza jezika

Kada govorimo o tekstualnoj analizi 1 analizi jezika, nedvosmisleno je najuocljivija
stvar u reklamama ovog tipa — upotreba slogana. Brendovi koji su analizirani koriste mahom
iste slogane u svim tipovima reklama, odnosno kako u novinskim, tako i u televizijskim. S
tim u vezi, u pogledu jezika i teksta, nema razlike u reklamama koje su na televiziji i onima
koje mozemo videti u novinama.

Kada govorimo o jezickim aspektima pomenutih reklama, zapazemo nekoliko
karakteristika.

Postoji tendencija pazljivog odabira prideva. U naSem korpusu, od ukupno 174
prideva, ¢ak 139 prideva su pridevi za pozitivnim znacenjem. Pozitivna konotacija, odnosno
pridevi sa pozitivnim zna¢enjem u 98% slucajeva bili su vezani za osobine proizvoda, dok su
se pridevi sa negativnim znacenjem odnosili na probleme koji su postojali pre upotrebe
proizvoda, ili na probleme koje Zene imaju zato §to ne koriste odredeni proizvod.” Upotreba
ovih prideva jedno je od vrhunskih sredstava manipulacije: podsti¢e mastu Zena i inkorporira
se u njhov um. Kako Kuk tvrdi ovakav jezik se ,,ubacuje” u um citaoca, poput ,,fuzije koja
prozima proizvod pozeljnim osobinama” (Cook, 2001, str. 108).

Recenice su u reklamama jednostavne, izjavne, proste i ,,pevljive”. Njihova osnovna
odlika jeste — lako se upamte. Slogani su bili zastupljeni u najve¢em delu naseg korpusa.
Reklamni slogani su posebno laki za pamcenje i time se automatski zapamti i porizvod koji je

predstavljen njima. Neki od privla¢nih slogana koji su se nasli u naSem korpusu jesu:

Jer Vi to zasluzujete. (Loreal)
Mozda je rodena s tim. Mozda je to Mejbelin. (Mejbelin)

Brini o sebi. (Garnije)

2 Najces¢i pozitivni pridevi u analiziranim reklamama bili su sledeéi: leprsave, savrseno, barsunasti, nezni,
lagani, neverovatno, glatko, hidrirana, inovativna, efikasna, hidratantna, revolucionarna, optimalni, zdrava,
glamurozni, izraZene, jedinstvena, idealna, intenzivna, svez, najbolja, hranjljivi, meki, dok su od negativnih
prideva bili zastupljeni ostecena, dosadni, nepriviacni i iscrpljujuci.
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Lepota je zadovoljstvo. (Nivea)

Cesto se koristi ponavljanje upotrebom sinonima ili jednostavno ponavljanjem istih
reCi kako bi se naglasila i intenzivirala sama poruka reklame. U nasem korpusu, Cesti su
sinonimi poput nezni, meki i barsunasti, kao i jedinstvena, revolucionarna i inovativna.

Upotreba imperativa i direktnog obracanja jedna je od glavnih odlika reklamnog
jezika. Upotreba drugog lica i prisvojnih zamenica ide u prilog intimiziranju sa potrosacima i
pomenutim namerama. Ako se nekom obra¢amo li¢no, kao individui, a ne kao delu Sirokih
narodnih masa, to znaci da ga vrednujemo i, na izvestan nacin, poStujemo. Ovo Ferklaf
naziva sintetickom personalizacijom (Fairclough, 1989, str. 62). Na osnovu 30 reklama koje

su pregledane, zapazili smo direktno obracanje u 18. Neki od primera jesu:

Jer ti to zasluzujes. (Loreal 2014)

Brini o sebi. (Garnije 2014)

Savladaj svaku stresnu situaciju uz dodatnu zastitu. (Nivea 2014)
Osetite se kao ponovo rodeni. (Nivea 2014)

Omogucite kozi da ponovo dise. ( Nivea 2013)
3. 2. Analiza diskursa i drusStvene prakse

Ukljuc¢ivanjem analize medijskog diskursa, pristupamo kombinaciji vise razlicitih
aspekata izucavanja, i potrebno je primeniti interdisciplinarni pristup. Neke od tehnika i

strategija koje su primecene u analiziranim reklama jesu:

— upotreba brojki, nau¢nih podataka, rezultata studija 1 laboratorijskih istrazivanja:

Nauka koja stoji iza svega: 87% zena je primetilo promenu kvaliteta kozZe, za 4 nedelje bore su
smanjene, kozi je vracena punoca, konture lica izgledaju preoblikovano. (Loreal)

Potvrdena efikasnost: protiv bubuljica nakon 5 sati: 89%, protiv fleka za 2 dana: 76%. (Garnije)’
Klinicki testirano na kozi sklonoj aknama, nesavrsenosti na kozi su isusene za 97% kod ucesnika

testa. (Garnije)

—nerealne 1 preterane tvrdnje:

3 Naravno, retko ko vidi mikroskopski sitna slova na dnu ove reklame, koja kazu da je ,testirano na 37 Zena, po
principu samoprocene”, a ne klinickom studijom.
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Olovka koja uklanja sve nesavrsenosti za 5 sati. (Garnije)
Vasa kosa najzad ima svoj eliksir sjaja. (Loreal)

Krema protiv bora koja se suprotstavija tretmanu laserom. (Loreal)
— izdizanje proizvoda iznad svih ostalih:

inovativne formule
jedinstvene tehnike

trepavice kao nikada do sada

Ovaj tip diskursa neminovno se projektuje i na drustvenu praksu, o ¢emu detaljnije

govorimo u narednom poglavlju.

4. (De)konstruisan identitet Zene

Kozmetika 1 Sminka danas se koristi da bi zene postigle ideal lepote i1 privlacnog
izgleda. Problemi koji muce savremenu Zenu jesu, izmedu ostalog, kako do¢i do glatke koze,
vitkog tela, dugih trepavica i bujne kose. Na taj nacin je kozmeticka industrija postala jedna
od vodecih, jer su zene opsednute svojim izgledom, u tolikoj meri da su spremne da idu u
krajnosti da bi postigle ideal lepote koji namece savremeno druStvo, §to omogucava
proizvodima za negu da imaju odredenu moc¢ nad njima. Tako, u reklamama se koriste mnoge
tehnike za manipulaciju, koje predstavljaju odraz druStva u kome zivimo.

I ko je, dakle, zena u ovim reklamama? Kako bismo je definisali i opisali?

Zena treba da ima savrienu figuru, savrSen ten, kosu, lice i nokte. Ukoliko to nema,
postoje proizvodi koji ¢e joj pomoc¢i, a upravo taj proizvod koji se reklamira ucinice je
sreénijom i boljom u odnosu na njen identitet. Zena u ovim reklamama ne razmislja o puno
stvari, osim o tome kako da resi problem koji ima sa svojom kosm, kozom ili licem. Zena u
ovim reklamama postaje bezbrizna i sre¢na onda kada postane lepSa, a sve to pomocu
proizvoda koji je u datoj reklami, naravno. Zena u ovim reklamama zavodi i ostvaruje svoje
ciljeve, opet, naravno, pomoc¢u prozvoda koji joj pomaZze u svakom smislu. Ovde se, naravno,
moramo osvrnuti i na stereotipe, koji su u ovim reklama prisutni u velikom broju. Medutim,
stereotip Zene pojavljuje se u gotovo svim reklamama, tako da ovde nema nekog posebnog
znacaja u odnosu na druge reklame. Problem stereotipa, medutim, manifestuje se u
,poloviziranom svetu”, gde je zenstvenost naglaSena, a gde je sve u isto vreme idealizovano.

Jedino odstupanje od stereotipa i slike ,,savrSene” Zene, kao $to je ve¢ pomenuto, pruzaju
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reklame proizvoda Dav (Dove). Dav je napravio prekretnicu svojom kampanjom za prirodnu
lepotu. S druge strane, postoje tvrdnje da, iako su Zene u ovim reklamama pristupacnije i vise
nalik prose¢noj Zeni, i one su ,,doterane”, odnosno i Dav koristi retuSiranje svojih modela.
Dakle, ne postoji zena koja je savrSena i kojoj ne treba malo ,,dorade”, sude¢i po ovim

reklamama. Ovo su, medutim, spekulacije, 1 Dav nikada nije potvrdio ove optuzbe.

5. Zabranjene reklame?

Prilikom reklamiranja pomenutih proizvoda, oglasivaci znaju toliko da preteraju u
potenciranju pozitivnih efekata svojih preparata da oni ponekad budu nerealni. Previse
obradene fotografije pruzaju nerealnu sliku korisnicima, te ih dovode u zabludu pri kupovini
proizvoda i ocekivanju nemogucih rezultata §to se zakonom moze i treba sankcionisati jer je
re¢ o svojevrsnoj prevari. Industrija lepote ima uticaja na to kako percipiramo privlacnost 1
lepotu, medutim ta slika je Cesto zamagljena i nedostizna. U prilog tome izdvajamo sledece

misljenje:

Preterano retuSiranje fotografija je neposteno. Slike modela sa besprekornom kozom i savrSenim,
vitkim telom, preplavile su reklame, ali one ne odrazavaju naSu realnost. Vreme je da razmislite o
tome kako takve idealizovane slike naruSavaju osecaj samopouzdanja kod korisnica vasih proizvoda.
(Golubovi¢, 2011).

Zabrana fotoSopiranih i retuSiranih reklama uliva nadu da je mozda kona¢no doslo vreme za
drugacije standarde i da se identitet Zene 1 njena slika u ovim reklamama menja.

Reklama brenda Mejbelin, za najnoviju maskaru, zabranjena je nedugo nakon
emitovanja, zato Sto su koriS¢ene vestacke trepavice. Isto tako, reklama brenda Loreal, za
kremu najnovije generacije, zabranjena je posle odredenog vremena, zato Sto su rezultati
prikazani u ovim reklamama nedostizni upotrebom pomenute kreme, kako je procenila
orgnaizacija za kontrolu reklamnih kampanja. Oni dodaju 1 da, u vreme kada postoje
problemi sa slikom koje Zene imaju o sebi, sa izgledom njihovog tela i sa samopouzdanjem,
reklame ovog tipa, svojim nerealnim rezultatima i tvrdnjama samo doprinose tom ozbiljnom
problemu. Reklame koje su retusirane navode nas na pogresne zakljucke, $to je nedopustivo,

iako prisutno svuda.

wDzulija Roberts i Kristi Tarlington su za reklamiranje podloge za lice angazZovane zbog lepote, ali to
proizvodacu proizvoda nije bilo dovoljno, pa su glumici i bivSoj manekenki, koje uveliko gaze petu
deceniju, toliko obradili lice u fotoSopu da izgledaju kao u ranim dvadesetim. Obe reklame su
zabranjene za prikazivanje, a proizvodacima je upucen apel da razmisle o tome kako takve
idealizovane slike narusavaju osecaj samopouzdanja kod korisnica proizvoda. Nadlezno telo koje se
bavi standardima oglasavanja usvojilo je primedbe ¢lana parlamenta DZoa Svinsona koji ve¢ dugo
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vodi kampanju protiv pojave ‘previSe usavrSenih i nerealnih slika’ Zena u reklamama. U ovim
reklamama za Lorealove brendove Mejbelin (Maibelline) i Lankom (Lancome) prekrSeni su standardi
jer su korisnici dovodeni u zabludu zbog Cega je zabranjeno njihovo buduce objavljivanje.”
(Golubovi¢, 2011)

6. Zakljudak

U analiziranim reklamama, proizvodi koji se reklamiraju predstavljaju reSenje za sve
zenske probleme, sa kremama koje imaju ,,magi¢ni efekat” i dezodoransima koji nam
omogucavaju da ,,ponovo volimo svoju kozu”. Modeli i poznate licnosti besprekornog
izgleda koji krase stranice Casopisa reklamirajuci ove proizvode takode predstavljaju jednu
od tehnika za manipulaciju Zenama. One predstavljaju ideologiju mo¢i — pored fizickog
izgleda, one su uspesne i poznate, najvec¢i deo zena bi voleo da izgleda poput njih, a time one
imaju izvesnu mo¢ nad drugima. Ukoliko one reklamiraju odredeni proizvod, veca je Sansa
da ¢e imati viSe kupaca, nego da se reklamira bez njih. Pozitivho samo-predstavljanje je
takode tehnika za privlacenje kupaca: 84% proizvodaca iz naSe analize direktno i jasno
naglasava u svojoj reklami koje su to prednosti koris¢enja njihovog proizvoda.

Mozemo da zaklju¢imo da je najociglednija tema u reklamama iz nase analize
idealan fizicki izgled Zene. U medijima, Zensko telo je predstavljeno kao ,,problem”, kome je
potrebna ,,popravka”. Zene ée biti blize ovom idealu ako nemaju bore, imaju puna usta,
sjajnu kosu, duge trepavice i glatku koze, a sve to mogu posti¢i ako koriste proizvode
pomenutih brendova (kako oni tako tvrde u svojim reklamama). Reklame ovog tipa imaju
mo¢ da promovisu standarde lepote, a time 1 mo¢ da uti¢u na veliki broj ljudi, prvenstveno
osoba Zenskog pola. Stoga, nije lako ignorisati prirodu ovih reklama i njihovu mo¢
ubedivanja. One oblikuju ideju o tome Sta znaci biti zena u savremenom drustvu.

Globalizacija je uticala na sve aspekte savremenog doba, pa tako i na sliku o lepoti i
idealnom izgledu zene. Kada nam se konstantno prikazuju slike vitkog tela, duge kose 1
besprekorne koze, ovi parametri postaju normalni, i upravo oni koji se ne uklapaju u njih,
postaju marginalizovani. Nije tajna da fizicki izgled Zene u mnogim oblastima ljudske
delatnosti ima uticaja, 1 da je, nazalost, uvek predmet osudivanja i procenjivanja, svesno ili
nesvesno. Sve ovo govori u prilog tome da se reklame koje promovisu ovakvu sliku ne mogu
ignorisati

,»U potroSackom i medijskom drustvu koje nastaje posle II svetskog rata, identitet se
sve vise povezuje sa stilom, stvaranjem imidza i izgledom.” (Keller, 2004, str. 384) Imajuéi u

vidu ¢injenicu da mediji, posebno televizija i film, igraju veoma znacajnu ulogu u stvaranju

54



Socijalne (de)konstrukcije identiteta

(diktiranju) stilova od mode do Zivotnog stila, onda je razumljivo zasSto reklame znacajno
doprinose (pre)oblikovanju identiteta. Osoba, svakodnevno izloZena sistematskom plasiranju
predstava koje simboliSu bogatstvo, uspeh, sreéu i zdravlje, identifikuje se sa robnim
markama i brendovima, teze¢i da preoblikuje svoj identitet i uklopi ga u zeljenu sliku.

Mediji, pisani i vizuelni, konstruisali su identitet zene koji se neupitno prihvata,
posebno od strane zene mlade Zivotne dobi, Sto je alarmantno. Nije iznenadujuce $to su sve
devojke uniformisane u smislu $Sminke i odevanja. Slika Zene i identitet Zene u ovim
reklamama neminovno su stereotipni i donekle predvidljivi. Zabrinjavajuce je, medutim, da
ovaj tip oglaSavanja utice na mnogo viSe, posrednim putem. Ono ¢emu je potrebno

ulepSavanje nije na$ ten, nasa koza ili kosa, ve¢ naSa kultura 1 drustvo.
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EYO®EMUCTUYKU U META®OPUUYKU [TIEPUDGPACTUUYKU U3PA3U KAO
CPEJICTBO JE3UYKO-UJEOJIOILKOI KOJUPAA UJIEHTUTETA V JE3UKY
HOBUHAPCTBA!

In this paper we shall examine the use of euphemistic and metaphoric periphrastic expressions that
serve to moderate expressions in journalistic language from linguistic, stylistic and cultural aspect. We
touch upon the influence of the society of spectacle and show how, within the discourse community,
the notion of identity is redefined according to the needs of power. We focus our attention on
examining different sociopolitical systems coded in the language itself. Language markers of ideology
represent aspects of stylistic replacement of basic, nonperiphrastic expressions, and in this paper we
connect them with the following means of expression: metaphor, phraseologisms, antonomasia,
periphrasis and euphemism. These are the means used by the person writing the text to create a new
image of identity, blurring the basic meaning of the text: it is always a case of certain manipulation and
striving to reshape the discourse. Publicistic medium represents the strongest instruments of
propaganda, which imposes on a journalist a distinct responsibility. Journalists report, explain and
interpret the events and phenomena in a society, influencing the mind of multitude of people and
sculpting the public opinion. Since we are dealing with the most open system it is often influenced by
different registers and, in connection to that, cultural coding , hence we encounter numerous segments:
socio-political aspect, show business discourse, female magazines discourse, as well as sports
discourse. Starting from poststructuralist question How does it work? one can draw a conclusion: What
can be seen is good, what is good can be seen.

Key words: metaphor, periphrasis, euphemism, antonomasia, phraseologisms, publicistic register,
identity, manipulation, discourse, linguistic stylistics.

1. YBox

Y pamy ce ca JMHTBUCTHYKOT, JMHTBOCTHJIMCTHYKOT W JIMHTBOKYJTYPOJIOIIKOT
acrieKkTa rnpomMaTpa ymnorpeda ey(peMHCTHYKHMX M MeTadOpHUUKHX MepupacTUUKHX H3pasza
KOjU CIy)Xe 3a yOnakaBama M3pasza y je3uky HoBHHapcTBa. MMajyhu y Buny aa ApymTBO
cnekrakna (Jledop, 2003) mpencraBiba AWCKYP3WBHY 3ajeHUILy KOja penedHUHHIIE CIHKY
UJIEHTUTETa y CKiIany ca morpedama mohm (dyko, 1982) u ma yecto mMoxke MHPUATPUPATH
Pa3HOBPCHE COLIMjaHE, MOJUTUYKE U CII. acTeKTe, OJ CYIITHHCKOI je 3Havyaja MPEeUCIHUTaTH
jesnuke oOpacie kao mMapkepe uaeosnomkor. L{use paga jecte mpukazaTH KOjU C€ THUIIOBH

KOHCTPYKIIMja KOPUCTE Kao CTUJIOTEHH Yy JE€3UKYy HOBMHAPCTBA U KaKO OHU TMOCTHXKY

" stodorovic@rocketmail.com
' Pag je ypahen y oxBupy mpojekra 178014: Junamuxa cmpyxmypa caspemeHoz CPncKoe jesuxd, KOju
(rHaHCcMpa MUHUCTAPCTBO MPOCBETE, HAYKE M TEXHOJIOMIKOT pa3Boja Pemyosmke Cpowuje.
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CTHJIEMATUYHHU TOTEHIMjal. 3a/1aTaK je MUCIUTATH CTUIICKA CPEJICTBA KOja YTHUY HAa TBOPCHE
MeTtaQopuiykux ¥ ey(peMHCTHYKHMX H3pa3a, TOMYyT aHTOHOMas3Wje, mepudpaze u
¢dpazeonoruzama. C TM y Be3u, Noka3zahe ce W HEKE OCOOCHOCTH OBUX CTHIICKUX MpoIeca
KOje JeIHO3HAYHO YKa3yjy Ha je3uKk Kao ,JpymrBeHy tmpakcy”’ (Depknad, 1996).

VICcTpaXkMBarbe je CIPOBEICHO HA KOPIYCY MyOTHIIMCTHYKOT CTHIIA.

2. llepudpasza, merapopa, aHTOHOMA3HUja — JIA’KHE NPEACTaBe Y APYIITBY CHIEKTAKJIa

[Ton mepudpazom ce moapasymeBa ymnorpeda ,,Beher Opoja pujedn 3a ONMUCHUBAKHE
Hayera 3a mTo OM OWJIO JOBOJHHO je€HA WM Y HajMamkby PYKY CaMO HEKOJIMKO PUjeuH Ja je
m3paze” (KopaueBmh, 2000, ctp. 160). To mpermocraBba na je mepudpasza BHIICUIaHA
KOHCTPYKIIH]ja KOJOM C€ M3 CTWJICKMX pa3jiora 3aMemyje Mambe CIOXKEHa je3ndKa jeJUHHIIA a
KOja o3HauaBa UCTH mojaM. Ilepudpaza je mo mpaBuily CIMKOBHUTHja O OCHOBHUX H3pasa.
OnHa mocpeHO yKa3yjy Ha THII MpeJCcTaBe, Ma je U CyOjeKTUBHHUja — jaBJba C€ CYOjEKTHBHO
Buljeme JCHOTAaTa KOje MOoJpa3yMeBa M HM3BECTHE MPHMECE €MOIMOHAIHOT. Y TpUMEpy —
,Zena koja je pokrenula lavinu u Zivotu golf ikone Tajgera Vudsa jeste njegova vrnjakinja
Rejcel Jusitel, menadzerka i hostesa.” (Puls, 8—14. 2009, ctp. 20) — HOBUHapy BEJIUKH
MPEOKPET y KUBOTY ToJ( HUrpada wH3riena Kao BPEMEHCKE HEMOoroje Koje H3a3uBajy
CIIYIITakE JJABUHE Y IIAHUCKUM TIpeIeTMA.

Mertadopa je npeHomewme Ha3zuBa, 0JHOCHO HomuHanyje ([Iparuhesuh, 2007, ctp.
149), T1j. oHa mOYMBA ,,Ha TOCTOjalkby HAJMAIbE jeJHE 3ajeJHUYKE CEMAHTUYKE KOMIIOHEHTE
n3Melyy 1Ba je3nuka 3HaKa Koja oMoryhyje Be3WBame O3HAYCHOT jETHOT je3WYKOT 3HaKa 3a
o3Haky jenHor 3Haka” (KoBaueBuh, 200, ctp. 165). Y npumepy: ,,Mladi reprezentativac protiv
vecitog rivala kona¢no je poceo da opravdava misljenje stru¢njaka da se radi o biseru
srpskog fudbala.” (Blic, 7. 12. 2009, ctp. 36) — CIUYHOCT c€ MEpH MpeMa KBAITHTETY: Oucep
j€ KBaJIMTETaH Jparysb, MTO Moke OuTH u (dyndanep. OBakBe je3MUKE jeAMHHUIIE BHUIIE CY
HEro pajao KopuirheHo CPeICcTBO Yy je3MKy HOBHHApPCTBA. AKO ce mole oa mpermocTaBke aa
MeTaopa KOMYHUKATOPY JAaje MOryhHOCT Ja criaja JiBe IpeAMETHOCTH, u3paxanajyhu cras
(Mnanenos, 1980, ctp. 244), oBakBH H3pa3u MOTY OOJUTH ayTOPCKU AMCKYPC HA Pa3IHUUTE
HayWHEe: HWPOHMja, OMPEYHOCT, HMHTEPTEKCTYaTHOCT, KOJOKBHjalM3alja, OaHamu3almja,

MICEyTOMHTENIEKTyaTu3alnja uT/a.

? Kao HyXHH KPHTEPHjyM y 01abupy rpalje y3eTa je pasHOBPCHOCT KOPITyca — OJ MOMTHTHKE ¥ eKOHOMH]E, IPEKO
KYJIType U CIIOpPTa, IO MOJIC U CBUX OHHMX pyOpHKa Be3aHHX 32 T3B ,,)KCHCKY W ,KyTy  mrammy. [Ipumepu koju
ce y paay HaBoje nodujenu cy excueprnimjom cieaehux nosuna: Blic, Danas, Kurir, Lepota & zdravlje, Press,
Puls, Story, Beuepre nosocmu, Iorumuxa, Cnopmceku sicypnan, Alo!, Skandal, Blic Zena.
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[...] da sagradimo novu kucu, novo odelo za 21. vek. (Blic Zena, 31. 5-6. 6. 2010, cTp. 66); [...] koji su
njegovi peglali tri meseca bombama. (Blic, 22. 4. 2012, ctp. 2); Druga zlatna koka koja to zapravo i
nije jeste vojna imovina. (Blic, 22. 4. 2012, ctp. 11); Ta ¢uvena giljotina propisa je iseckala malo
belog luka i tu se stalo. (Blic, 22. 4. 2012, ctp. 12); [...] da nisam zalutao u srpsku pismenu Sumu.
(Blic, 7. 12. 2009, ctp. 21); Doda li i to kako nije tip za veze, to je jedan od sigurnih znakova da mu
Jje zbog Saranja bila najbolja ocena iz likovnog. (Blic, 7. 12. 2009, ctp. 23); [...] pokusavaju da otvore
prozore u glavama ljudi [...] (Danas, 20. 4. 2012, ctp. 31); [...] ve¢ dva dana se nasladuju porodajnim
mukama novog sistema naplate [...] jer mnogi automati za ocitavanje nisu odgovorili na ,,l[jubavni
zov” prislonjenih kartica. (Danas, 3. 2. 2012, ctp. 7); [...] koje ve¢ neko vreme vode medijski rat.
(Press, 25. 4. 2012, ctp. 21); Dado Polumenta je otisao u svalersku penziju! (Skandal, 8. 12. 2009,
ctp.11); V zacpmajy amepuuxoz umnepujanuzma Hawnu cy ce céu Koju ¢y 00 mada zpyaiu noo
usnuzanum honom cosjemcke uuzme. (Ilomuruxa, 16. 11. 2009, ctp. 12); Sta je crvrena linija u
pregovorima sa PriStinom? (Blic, 7. 12. 2009, ctp. 2); [...] zajedno su postali maligno tkivo srpskog
drustva. (Kurir, 15. 12. 2011, ctp. 42); [...] da Srbija ovim dobila znaCajnu finansijsku injekciju.
(Press, 17.5. 2011, ctp. 7); [...] unela nesto nevideno na medijsko nebo Srbije [...] (Story, 18. 1.
2011, 17); [...] unja cy npenyseha nojeru mpanzuyuonu cxaxasyu [...] (Beuepme HOBocTH, 30. 9.
2011, ctp. 10).

[Tepudpaza je 6iucka ¥ aHTOHOMAa3WjH, KOJOM CE 3aMEmYje BIACTHTO UME HEKUM
IpyruM uMeHoM uiu u3pa3om (B. Kosauesuh, 2000). [lepudpasza u antoHOMa3uja cTymnajy y
OJTHOC KaJia je Yy MUTamky 3aMeHa HEKOT JIMYHOT UMEHA OMTMCHOM KOHCTPYKIIUjOM, M TO TIPEKO
aHToOHOMas3ujcke nepudpasze. HauenHo, oHe cy usrpalhene Ha OCHOBY HEKE TUIIMYHE OCOOMHE
oJpeheHe TMYHOCTH WM TIociia KojuM ce 0aBu. OBze he OMTH HaBeAECHU caMO HEKU THIIOBH,
¥ TO OHH HajIPHCYTHHjH Y T3B. ,,APYIITBY CIIeKTanka’™, TBOpeHn Metabopuukum myreM. Ty
ce Hajuemhe roBopu 0 HeudjeM (PU3UYKOM H3TJIENY: KOPUCTE CE JIEKCeME KOJOKBHUjaITHOT
MopeKJia Koje ce MOoBe3yjy ca cekcyanHomhy (cexc 6omba/ cumbon, cexcenuina, cekcu),
MIOTOM €THKETE ampaKkmueaH, XapuzmMamuiaH, 6ampeHd, CUMNAMU4aH, 1enomuyd, 1enomaH.
HcTto Tako, MOTY ONHCHBATH M HEKY KapaKTEPUCTHUHY (PH3UUKY MPETUCIIO3UIHjYy (OTHC
JeNUX OYHWjy, JyrUX HOTY, BEIUKHX Tpyau, Jene 3ammuie). Koa TNCHXUYKuX
KapakTepUCTHKa, Hajuemhe ce y3MMajy OHE KOje ce THYy JCBHjaHTHUX IIOHAIlama:
HapKOMaHHja, TMPOMHUCKYUTET, alkoxoym3aM u ci. OBaj TUN JONPHHOCH CTBapamy U

MOMYJIapU30Baky CeH3allkje U IIyHa.

[...] da nas najveci seksi simbol zivi u Americi [...] (Puls, 8-14. 2009, ctp. 14); [...] objasnjava
harizmaticni voditelj [...] iskren je zgodni maneken |[...] (Story, 18. 1. 2011, ctp. 23); [...] tvrdi da je
spavala sa lepoticom sa Barbadosa. (Blic, 22. 4. 2012, ctp. 33); Atraktivna crnka dosla je u Zemun
[...] (Kurir, 14. 3. 2012, ctp. 34); Ilpcama enymuya ca OmymIeBIbEEHEM je TpucTana [...| (Beuepme
HoBocTH, 15. 2. 2010, ctp. 31); [...] rekla je seksipilna manekenka [...] (Alo!, 6. 4. 2012, ctp. 16);
Dugonoga pevacica za Pres kaze [...] (Press, 8. 9. 2009, ctp. 21); Bracuux 36anuuno Hajoysxcee
Jesuka Ha céemy u HomopHu Jicenckapout Huje obehao [...] (Beuepwme HoBocTH, 30. 9. 2011, cTp. 18);
Poznatog zavodnika uspela je da smiri [...] da se bivsi Svaler nee izmigoljiti [...] (Skandall, 8. 12.
2009, ctp. 11).

3 O IpymITBY CIEKTAKIIA Y 1a7HEM TEKCTY.
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[Tocebny rpymy unHuiIe OM OHE (QYHKIIM]jE€ U3 CBETa YMETHOCTH, HAYKe U KyJIType. Y
MY3MUYKO] YMETHOCTH Hajuerihe ce omnepuIne JieKcemama 36e30d, Kpdsm, Kpa/suyd, Jle2eHod,
ousa, nobuwjeHe wMetadopoM (AMCKYP3UBHO M TParMaTHYKH TIEAAHO Y3 EIIEMEHT
xunepoOonucama) U Hajuenthe o3HavaBajy momynapHe u3Bohade TypOo (oyika U momynapHe
My3uke. Kaga je rimyma y nutamy, HajpEeKBEHTHH]E Cy JIEKCEME UKOHA WU 36e30a, HacTaje
MPUOPUTETHO y OOJIACTH KYATYPHOT JIENOBamka M TO Y aMEPUYKOM JIPYIITBY OTKYHA Cy Kao
MIPEBEJICHULIE U TIpey3eTe. AHAIOIMIKH, OBE JIEKCEME MPEHOCE Ce U Y Jpyra moJjba KyiType, a
Hajuemrhe y momynapHy Mysuky u Typ6o (onk’, rie He mokasyjy 3aHCTa TPaBy BPEIHOCT
nMeHyjyhu onpeheHy JTUYHOCT, jep je y JaHalllkhe BpeMe IMUTalke MO KOJUM MepHinMa
onpehuBaTH HEUYWjU yCIeX M KpeaTuBaH pad. Ty Cy M MMEHOBama INMpeMa MpOjeKTUMa U
(UIMCKUM WM TEJIEBU3HMjCKUM OCTBapeHHMMa Yy KOjUMa YYeCTBYjy jep Cy Oamr mo mHuma

MOCTAJIN TIOMyJapHH Y JaBHOCTH.

Hrvatska pop zvezda kaze [...] (Press, 8. 9. 2009, ctp. 20); [...] da je svetska pop ikona bila zavisna
[...] (Story, 15. 11. 2011, ctp. 10); [...] reC bi trebalo da vodi Sisi Hjuston, majka soul dive [...] (Alo!,
14. 5. 2012, ctp. 16); [...] na he xpaw nona npecruhm kpeatopa [...] (ITomuruka, 16. 11. 2009, ctp.
18); Holivudska zvezda ne izlazi [...] (Lepota & zdravlje, maj 2012, ctp. 50); [...] da ¢e ulogu
americke filmske ikone glumiti [...] (Press, 25. 4. 2012, ctp. 22); [...] i zvezda filma ,, Montevideo, bog
te video” stali su [...] (Press, 27. 4. 2012, ctp. 25); Jynak cepuje ,,/[6a u no wosexa” ce y NOHEACIbAK
mojaBuo [...] (Beuepwe HoBOCTH, 11. 2. 2010, ctp. 31); Zvezda filma Niske strasti uspesno je pobedio
rak [...] (Story, 18. 1. 2011, ctp. 11).

[Mocnenmu Moaen ogHOCH ce HA creruuvHe OOJMKE HCIOJhaBamka jaBHOT TOCTa
(,;moy Ou3HHMC”) KOju cy cBe Bume npucytHu y Cpb6uju. Ty Tpeba cBpcTaTH cBa OHa
MMEHOBama Koja J10jla3e M3 JIOMEHa MOJIE ca CTaHJapIHUM JIeKCeMaMa, WM TaK UKOHA |
36e30a, Ka0 W HaJHOBHWja JieKcema mpenocemep(ka). OBAaKBOM, HUKOM JIOBOJbHO jaCHOM
3aHUMamY, NPUIPYXKY]Y Ce jOII Mame jacHa 3aHUMamba cmapiema, yiecHux pujarumuja (ITo
je mpaBa niepudpasa, jep He OCTOjU JeKceMa Koja o 60Jpe omucana OBO 3aHUMAWkE), 3euuyd
Y, KOHaYHO, 3aHUMama THIIA CMPUnNMuU3emd, 20-20 uepavuyd. Axo ce n3y3My JUYHOCTH U3

CBETa MOJIe, OCTalla 3aHMMara YIIIaBHOM C€ KOPHCTE 3a OHE JIMYHOCTH KOj€ MPENICTaBIbhajy

,»IIPEBpPATHUKE” y APYILITBY.

Dok Srbi zive u strahu od svinjskog gripa, Trendseterka JK svoje prasence mazi, tetose i od hladnoce
stiti Luj Viton maramom. (Skandall, 8. 12. 2009, ctp. 3); Zastitno lice parfema ,,Dolce i Gabana’ se
porodila prirodnim putem [...] (Blic, 21. 4. 2012, ctp. 37); Starleta i ucesnica rijalitija ,, Survivor”
nedavno se verila sa deCkom Vladimirom [...] (Alo!, 14. 5. 2012, ctp. 8); [...] lepa madarska ,,zecica”
priznaje [...] (Press, 19. 5. 2012, ctp. 22); [...] rekla je go-go igracica. (Press, 24. 3. 2012, ctp. 24);
Gde je ovogodisnji pobednik Survivora proslavio [...] (Story, 18. 1. 2011, ctp. 88).

* M ue camo 1a npenase y o61act Mysuke, Beh ¥ y CIOPT U U MOJNNTHKY, 1a CE YeCTO MOTY Halll HMEHOBAmba
CTpPaHMX CIIOPTHCTA W TIOJUTHYAPA KOjH MTOKa3yjy MOHAMake Koje HHje Y CKIIaIy ¢ APYIITBEHHM KOHBEHIIH]jaMa.
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Ectpaman guckype, wnam apymTBo crekrtakia (Jlebop, 2003) manac Moxe
MHOWITPUPATH PA3HOBPCHE COLIMjATHE, MOJIMTHYKE, MJCOJOIMIKE W CJI. achekTe. Y HeMy
JI0J71a3M /10 HEPa3MPCHUBOCTH jaBHOT M HMCTOPH]CKOT, MPUBATHOT M Ouorpadckor (XaduoH,
1996, ctp. 165), ma je merosa nmopyka uaeomnarosomnika: ,,Ono Sto se vidi je dobro, ono $to je
dobro vidi se” (Hebop, 2003, ctp. 7). Y OBOM AHWCKYpCY 4YECTO CE€ OIEPHUIIE YIPaBO
MeTadOpUIKUM U AHTOHOMA3WjCKUM jeJMHHIIAMa, KOjeé HOMHHY]y TMOMyJapHe Hu3Bohaue
Typ6o ¢onka U momynapHe My3WKe, OpaMCKe U (PUIMCKE yMETHHKE, IOIYJIapHE jaBHE
JUYHOCTH W CII., Ca JETUIACHPAaHUM M HCIPAXKHCHUM JIeKceMaMa ukoHa W 36e30a. OBe
TBOpeHUIIe H00ujeHe MeTaopoM caapxke jeaHy crnenupudHy HIACOJOTH]Y: y cebe ymujajy
UACOJIOTH]y MONhM ojamM/baya Kao OHOTa INTO j€ HA30BHHCIPABHO U HUACOJIOTH]Y
peIunujeHTa Koju CyOBep3UBHO MOTMHaAa MO Bby. Meaujcke 3Be3/ie caMo Cy CIEKTaKylIapHe
MpeACTaBe JbYAH, OHO Ha IITa ce Tpeba yrieaaT, a y CTBapH, OHE TPEJICTaBIbhajy MPOjeKIH]y
ommre OaHaMHOCTH y ciuke moryhux ymora (Jle6op, 2003, ctp. 40). ,,3Be3na” je oOjekar

norcroBehrBama Koju HaJjokHal)yje CypoBY peasHOCT.
3. Eypemusanuja — nponarasaa u JUCKYP ’KeHCKHX Yacomuca

Eydpemuszam mnpencraBiba ¢urypy 3a yoOnakaBame, a MOPEKJIO MM je Hajuenthe
Metadopuuko (B. [Tomosuh, 2010). EydbMuctruku n3pazu 4ecTo ce KOPHUCTE 3a 00eeKaBambe
OHUX pabH KOje OOMYHO CIPOBOAM JPYIITBO/ MHCTUTYIMja, Ma OHE UMajy (YHKIH]Y
yOnakaBama, MaHUIyNanyje 1 npomnaranze. [laxma je oBe ycMepeHa ynpaBo Ha Ty lbUXOBY
GbyHKIH]Y, Kako OW ce TIoKa3ajio Ha KOjH HA4MH yIMOTPEeOOM OBHX J€3MUKHX JEMHHIIA JOJIa3H
1o peaeduHHCama WIACHTUTETa. Y THTakby Cy H3pa3H 3a0eleKeHH y TEKCTOBUMa ca
MOJUTUYKOM, €KOHOMCKOM U JIPYIITBEHOM TEMAaTHKOM, TJ€ Ce Pa30TKPHUBA]y e€y(heMUucTHIKu
¥ MeTadOpHMUKH M3pa3d Koje HOBHHAPH KOPHCTE Kako Ou yomaxmmu m3pas.” Ha mpyroj
CTpaHH, HaJa3M C€ YUTABA JIene3a TEeKCTOBAa M3 CIIOPTCKOT HOBUHAPCTBA U KEHCKUX PyOpHKa,
I7Ie ce BpIIM APYrauydju BUJ MaHUIyJAlHje, Ma Cy M Je3MYKH H3pa3h YHOTpeOJbeHH 3a
PEHHTEpPIIPETUPabE HIICHTUTETa OHUX TOjeMHAIA KOjU Cy OBJIE MPUCYTHHU MaJlo ApYyraduju,

na je u Moh 1 yTHIlaj pa3HOJIHK.

> Ca mpyre cTpaHe, yecTa je yrnoTpeba KOHCTPYKIHMja TPEy3eTHX M aAMHHMCTPATHBHOI CTHJIA KAaKo OH ce
MIOCTHIa0 M3BECTaH CTEICH ICCYAOMHTENECKTyaln3aluje je3nka, a caM norahaj yuyumHuo jomr BaxxHujuM. Huje
HEOOMYHO J]a HOBUHAPU KOPUCTE Nepu(pacTUUKE jeAUHULIE IONYT OOHemu 0ONYKY, USHEMU MULL/bEerbe, 8PUUMU
u360p ¥ ci1. TaMo rae UM Huje mMecto. OBO je YecTo joIl jeslaH O]l HayMHA IpOoIaraHje M JIaXXHOT KOIUparba
YHYyTap OBHX TEKCTOBA.
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JlpymTBO Kao WHCTHUTYIMja, OIHOCHO CB€ CTPYKTYpe JpYIITBa KOje BpIIe
Mpomaranjly Wil MaHHUIYJIUINy, CTBapajyhu jaBHO Mmeme M APYIITBEHH YKyC, OOMYHO
OWBajy TMPUKPUBAHU Yy NYOJHUIUCTUIM, MTO GopMUpa HACONOMKO oberexje jesuka (B.
Tonoposuh, 20146). ¥ mwuma ce ucrtuHa, kako nocmarpa @yko (B. 1982), mpousBoau y
ckianay ca morpebama mohu. Y mpumepy: ,llornpenceqnuk Brnaae 3amykeH 3a eBpOICKe
unterpanuje boxxunap benmnh y unTepBjyy 32 ‘HoBocTH® Kaxke ma He ereda Espony ‘kpos
pyacuuacme Haoyape’.” (Beuepmwe HoBocTH, 30. 9. 2011, 2) — rme ce mojeAnHAIl IEPUIUTIUPA
Ka0 HavWBHH PELUITHJEHT W3TOBOPEHOT jep 3HAuYeHke ,,HOCHUTH Haouyape” MpEeTHoCTaBlba Ja
HEKO Yy HEINTO Bepyje W He BUAM INpaBy UCTUHY. [IpuneB pyowcuuacme NOHOCH CEMaHTHUKY
KOMITOHEHTY ,,HAMBHO”’, j€p OHAj PEIUIIUJEHT KOjU HOCU pydcuuacme Haouape ITOCIEIHO,
HaWBHO Bepyje y uspedeHo. Hajuenrhe ce uzeosapa neucmuna, ynenwasa/ ckpusa/ 3ao06unazu
ucmuHa, Iako ce npubeeasa naxcu, gapbdba/mackupa cmeaprocm W npuuajy oajke. OBU
eypeMu3Mu UMajy joir jeAHy AUCKYp3UBHY (PYHKIH]y. AKO c€ KpeHE OJ MPETHIOCTAaBKEe Ja
MTOCTOje HOBMHAPH KOjU HE THUIITY 10 JUPEKTHBaMa Biajiajyhe Bpxyike, Moriio 6u ce pehu na
ynoTtpeba eypeMUCTUYKUX jeIUHHUIIA MOKE MUMATH CYMPOTHY TEHICHLH]Y. YTNOTPeOJbEHU Y
HEKOM aHATUTUYKOM WIAHKY WIH Y KOJTYMHHU, OHH ayTOPCKOM JHCKYPCY JIOHOCE Pa3HOBPCHY
00jy ToueB Ojf capka3Ma W HPOHHjE, MPEKO WHIWPEKTHOT ynyhuBama Ha HEUCIPABHOCT
onpehennx morahaja, CBe 10 CTBapama XyMOPUCTHYKUX edeKkara.

Jpyru THI Be3yje ce 3a AMCKYPC JKEHCKMX Yacoluca, a THYe ce IojMa JICMOTe.
Ou3nMYKU U3IIe]] BeoMma je ONTHAa TeMaTHKa Y CaBPEMEHOM JIPYIITBY, 1a € Y HOBUHAPCTBY, a
MoceOHO Ha CTpaHMIaMa TMOIyJapH30BaHE HAyKe O 31paBiby, (UTHECY, CIOPTY W CII.,
MIPENOPyIyjy, CaBeTyjy W MPEACTaBIbajy 3/IpaB >KHBOT, UCXpaHa M (PU3WYKA aKTHUBHOCT Kao
HopMarnHu u Heomxomnu. Ca napyre crpane, (me)mnacupajyhu mpuye o aHOPEKCHYHUM
MoJIeTTIMa, MaHEKEeHKaMa, cTapieraMa W Cylep-MoJelrMa W3 CBeTa MOJe, TIyMHIlamMa U
neBavnilaMa M3 CBETa ,,II0y OW3HKCa” Kao y3opuMma 3a JOoBoheme Tela y CIMYHO CTambe,
MIPENOPYIY]y C€ €CTETCKE OTepallrje U KOPEKIHje Pa3IuIUTOr THUIIA IO EKCTPEMHUX TPaHHIla
(mogmutahuBame, yrpaima UMIUIaHATa U CKIL). JKeHe HHUCY BuIe ,,aedene” Beh cy nyuuje
oame/dicene, OHE UMAJy GUUAK KUl02pama KOjux ce Tpeda ocrobooumu, Hemajy ,.cano”, seh
MACHO MKUB0, U BEYUTO ce Oope (600e bopbY) ca npekoMepHoM medcunom, na 01, KOHAYHO,
useyoune — euwika xunoepama/medxcury. Takolhe, oHe HHUCY BHIIE cTape (KOJOKBHU]jATHO

,Marope”), Beh y cmapujym coounama, Wi cy y wUX yuine/3auiie Ut

imate visak kilograma (Blic Zena, 17-23. 8. 2009, ctp. 14); Punije dame (Blic Zena, 26. 5. 2010, ctp.
7); gojazne osobe, ljudi s prekomernom tezinom (Blic Zena, 31. 5-6. 2010, ctp. 24); visak masnoce
(Press, 27. 4. 2012, ctp. 28); uvecanje tezine (Lepota & zdravlje, maj 2012, ctp. 110).
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JIuckyp KEHCKMX HOBHHA TaKO KPHje JOII jeIHy OMACHY HUJICOJIOTH]Y, a OHA CE TUYE

MaHUITyJTUCakha )KEHCKUM TEJIOM, IITO OOMYHO MMa 32 IIUJb Pa30j oApeheHuX TpeHI0Ba.

4. @paseosiorn3am u eypemuszam — nodeaa v Nopa3 y CiopTcKoOM AUCKYPCy

®Dpa3eosIoru3MHu Cy y MyOJHIUCTHIIN Paio KOPUITNEHO Je€3UYKO CPENICTBO Koje Tpeda
Ja Jenyje Ha mpumaomna. JIok ce ca jeqHe cTpaHe OHM MOTY TYMauuTH Kao MpHUOIMKaBame
JMCKypca CBAaKOJHEBHOM TOBOpPY M mpocedHoM uutaony (B. IlerpoBuh, 1989; MnaneHos,
1980), oBakBa ynorpeba MOXKe C€ TYMayuTH M Kao jeJHa BPCTa MPeoOIUKOBamba JIPYIITBEHE
CBECTHU U mpuiarohaBame Bojehoj moautudkoj muciau (B. Joanosuh, 2010). @pazeonoruzmu
3arcTa uMajy Ty Moh yHudukaiuje u noasohema onpeheHoj, He caMo MOIUTUYKO) BOJBH, Beh
U pa3sIUYATHM JAPYTUM OOJNHMIMMa Tpomnarupama (HIp. KEeHCKe pyopuke). Mehyrum, y
pyOpukama cmopra, KyJIType, pa3jJM4UTAM KOJyMHaMa, LPHUM XpOHHKama UTA.,
(dbpa3zeonoru3Mu ce HUKAKO HE yHoTpeOshaBajy y T€ CBpXE: OBH JIOMEHH MOpajy OHWTH
HAMEHEHU HIMPUM CII0jeBUMa JPYIITBA, MAKO Cy UM MPUOPUTETHH IUJb NPOQUINCAHE
CTpYKType (HIIp. MYIIKapuu — CIOpPT), Ma je caoOpakaBame YKyCy Mace OYEeKHBaH W
neonxojaH (Tomoposuh, 2014a, ctp. 319).

®pazeonoru3Mu  OOMYHO JOHOCE JOAATHY EKCIPECHUBHOCT MepupacTUuKUM
n3pa3umMa, 1a ce Tako J100mjajy ¢gpaszeosonike nepudpaze. UanoMaTHIHOCT OBUX jeAMHUIIA,
Kao U (hpa3eosornzaMa yoImIiTe jaBjba C€ YBEK Ha CEKyHIapHOM, Ha KOHOTATUBHOM IUIaHY
uenor uspasa (B. [lerposuh, 1989; Mpmesuh Panosuh, 1987). Muoru ¢pazeonoru3mMu Mory
Ce BE3aTH YIIPaBO 3a Je3UK CIIOPTCKOT HOBHMHAPCTBA. TEKCTOBH CIOPTCKHUX pyOpuka y Behoj
MEpH YCMEPEHHU Cy Ha ojpeheHy LHIbHY TPyMy HEro Apyrd TEKCTOBH, Ma ce y HhHMa jaBjba
BEJIMKH OpOj TeMaTCKH o0eNekeHNX u3pasa. [1omro cnopTcko HOBHHAPCTBO 32 CBOjY LUJBHY
rpyny uma oapeheny npoduircany MHTEpecHy rpymnaudjy (Hajuemrhe Mymikapie), Kojoj je
HEOIXO0/1aH KPUTHUKO-OIIEHUBAYKHY J€3HKa, a MOIITO TTOCTOjU OMACHOCT Ja CTUJI MHcama 0y/e
3axBaheH PYTHHCKUM CTHJIOM, €KCIIPECUBHU3AIM]a OJMYeHA KPO3 yHoTpeOy mepupacTUIKUX
JjeIuHUIIA PEACTaBIba jeTHO 0/ 0oJpHX pemiera (B. Tomoposuh 2014a).

VY cnopry je mobena HajaxkHuju porahaj. OTyn U He dyau HHU3 (PPa3eosIONIKUX
KOHCTpyKIja aodujene metadopoM. To Cy TIarojicke rpyre oOumu jeOHOM HO20M ) HeKOj
aueu, naxoeamu xogepe, cmehu xkapmy, obezbedoumu euzy, spamumu mpoghej y sumpury,

npuwumu 36e30uyy, Hanacmu mpodgej, jypucamu Ha KpyHy, UCRUCAMU UCMOPUJY/CmpaHuye
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ucmopuje u cin. CBe KOHCTPYKIMj€ TIOKa3zyjy MPHUCYCTBO mpoiieca ¢pa3eosorusamnmje u

MeTtadopuzanmje.

[...] jedan od favorita da obezbedi vizu za London. [...] (Danas, 9. 5. 2012, ctp. 25); [...] ko ¢e
nastaviti evropski put. (Kurir, 15. 12. 2011, ctp. 38); [...] da ostanu u trci za plasman u Bundesligu.
(Kurir, 14. 3. 2012, ctp. 34); llymaguauum ocsajajy 600ose, Eepona xyya na kanuje ,, Quua /laue”.
(Cnoprcku xypuan, 24. 4. 2012, ctp, 6); [...] a Merany ogepuo xapmy 3a nym y HUdCU PaHe.
(Croprcku xypHai, 24. 4. 2012, cTp. 6); [...] m3abpanunum TpeHepa Paga Bemosuha Beh cama mory na
nakyjy kogpepe u nianupajy npoepam [...] (Coprcku xypHan, 3. 5. 2012, ctp. 10); [...] na oBe cezoHe
mumyny epamumo y Hauie sumpune [...] (Cnoptcku xypHan, 8. 4. 2012, ctp. 19); [...] da jurisa na
svetsku krunu u Juznoj Africi [...] (Press, 8. 9. 2009, ctp. 34); [...] uzme Sampionsku krunu. (Blic, 22.
4. 2012, ctp. 41); [...] ocTahe 3maTHUM croguma ynucaua y KIYACKUM U AHATU3AMA CPRCKe 0000jKe.
(Beuepme HOBOCTH, 11. 2. 2010, cTp. 44).

Y cnoprckuMm pyOpuKaMa 4YecTo ce TOBOPM W O TIOpa3uMa, WM HEepelIeHUM
pesyaTatuMa. 3HaueHme ,,[Iopa3”’ HOMHHYje c€ U (Ppa3eoOMKUM H3pa3zuMa NOJLOACUMU
opyoicje, me ocemumu cracm nobede, ocmamu Kpamkux pyKaea, HANYMCMumu mepeH
noenyme enage u cii. Heke on nepugpasa ca OBUM 3Ha4CHEM MMOTUYY U3 Pa3rOBOPHOT je3UKa
n (Qpazenoruje, wam xaprora. dpazeosoruzam THUIIA NOLOAHCUMU OPYIHCje EBUIACHTO je
Mperrao U3 KiMKeBHE (paszeosiornje, ¥ MOXKE C€ NPUMETHTH Ja WMa ey(hEeMHCTHYKH
KapakTep (Kao U ocmamu Kpamkux pyKasd, ucnycmumu noboeoy, HanyCmumuy mepeH nozHyme
2nase). 3HaUeHme ,,[IpellaTH yTaKMUIy u3paxaBa ce (pa3eoNomkuM uzahu ¢ Oenom
sacmaeom, ucmahu oeny 3acmasy/beru oOapjax, MeTadOpUUKOT KapakTepa, MpEHETe H3

IpYyravyrjuX KOHTEKCTa (BEPOBATHO BOJHO-TIOJIUTUYKH ):

Denovljani su ostali kratkih rukava. [...] koji takode jo$ nije osetio slast pobede u Evrokupu [...]
(Blic, 7. 12. 2009, ctp. 35); Kaljari je polozio oruzje. (Blic, 7. 12. 2009, ctp. 33); [...] $to smo u
prvom mecu ispustili pobedu [...] (Kurir, 14. 3. 2012, ctp. 36); Illmanuja je manycmuna mepen
noenyme enage. (Cnopteku xypaam, 31. 1. 2012, crp. 21); buhe Temko, anu 6eru bapjax He
ucmuvemo yHarpen [...] Ha oBaj nyen He usnase ¢ berom zacmagom. (Cropteku xxypHai, 31. 1. 2012,
ctp. 23).

5. 3ak/pyuak: Ka penepuHuCcalby HICHTUTETA WIN KAKO je3UNYKM MeXaHU3MH KOAUPAjy

CJIMKY CBETa

Je3uk je IpylmTBEHW Mpolec — JbYAU KOPHCTE je3UK Ha HAUYMH KOjH je IPYIITBEHO
onpeheHo U koju uMa JpymTBeHe eekTe, MTO HEABOCMUCICHO AOBOIM JI0 3aKJbyYKa Jia je
JE3UK YCIOBJBEH U JApPYTHM, Heje3nykuMm acnektuma (uct. Depxmad, 1996). Oso
HCTPaXHWBAKE TIOKa3yje Ja jJe3WYKH MapKepu HJCOJIONIKOT TPECTaBJba)y BHIOBE

CTMJIMCTUYKE 3aMEHE OCHOBHHX, HeNepu(]pacTUUKUX Hu3pasa, U MOCTHXKY ce cienehum
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CpelcTBHMa M3pakaBama: MetadopoM, nepudpazom, Gppa3eosorusMmumMa, aTHOHOMa3HjOM U
eypemMuzmMuma.

JlpymTBa CreKTakia, WM €CTPaJHUT TUCKYPC MPEeACTaBba AUCKYP3UBHY 3ajeTHHILY
YHyTap Koje ce peneduHUIIEe WACHTUTET y CKIaay ca morpedbama mohu. HoBuHapu pamo
Kopucte mnepudpacTuuke u3paze 1o00ujeHe MeTagopoM H aHTOHOMA3WjoM Kako Ou
npeuMeHoBaiK ojpeheHe JTUYHOCTH M3 OBHX CerMeHaTa ApymTBa. AKO ce OBa T0jaBa
nocMaTpa JMHTBOCTUIIMCTHYKH, CBAKAKO CE€ MOXKE MO3JPaBUTH, C 003UPOM Ha TO J1a MOXeE
MPEJCTaBJbaTH BapHjadMIIHOCT HOBUHAPCKOT cTiia. MehyTum, ako ce mocMaTpajy y CMHCITY
IMCKYp3WBHE aHAJM3e, BUAM CE€ Ja OBH MeTahOpUYKHM M AHTOHOMA3WjCKU CKJIOTIOBU
MPEACTaBIba]y JE3UYKH KOJIMpaHe MOJeNIe MOMONy KOjUX Ce CTBapa HICOJIOIIKO o0emex]je
je3uKa, 1ma OBe jeUHUIIC HY/E JaKHY WU MPUBUIHY BPEIHOCT OHUX APYIITBEHUX I10jaBa O
KOjMa TIPOTroBapajy.

AKO ce maXKma YCMEpH U Ha UCTIUTUBAKE PAa3HOBPCHHUX JIPYIITBEHO-TIOJUTHYKUX U
KYJATYpOJIONIKUX (DeHOMEHa KOjH C€ KOJIMPajy y CaMOM jE€3HKY, a KOjU C€ HajIpe OJHOCE Ha
yrnotpedy eydpeMusnaju y TUCKypcy MOJIMTHKE U KEHCKUX HOBMHA, yBHUDa ce Ja je 4ecto
ped o, KAPrOHCKHU PEYCHO, ,,hapbamy uuranama”. Y TOMEHY MOJUTHUYKE U APYIITBEHE
TeMaTHKE CBEMPHCYTHA j& aruTaIyja, mponaranaia ¥ MaHUITyIamnuja, a, Kako Ou ce JAOIUIOo 0
caoOpakaBama BiIaaajyheM JIpymTBEeHOM YKycCy, eydheMu3aiiija y OBUM TEKCTOBHMA BHUIIIE j€
Hero moxesbHa. To je OUMIJIEeNHHUje aKO Ce caryiea JUCKYpC JKEHCKUX pyOpuKka, Tae cy
TPEHJIOBU Be3aHU 3a (M3UYKMU W3IJIEI U JICTIOTY IJIaBHE CMEpHUIIE Y KOJIUPAIY je3MYKUX
JEeMHHUIIA.

CrnopTcku TUCKYpPC M3HCKYje CTBapame MOCEOHMX EKCIPECHMBHUX jeIMHMIIA 3apajl
npuOIIKaBama YKYCy MIPOCEYHOT MYIITKApIa, a Aa MpU TOME HU jJe3UK Y IEIHHH TIeIaH0 He
NoTHaaHe moja pyruHckH ctui. IloGena m mopas, kao /1Ba KJbydHa norahaja y IUCKypCy
criopTa HMMeEHYyjy ce Hu30M (paszeosomkux oOpra moOujeHux Ha 0a3um meradope
eydemuzarnmje, jep je Hekaaa 60Jbe BECT JOHETH Ha CIIMKOBUTH]U HAYWH, HETOJIM PYTHHCKH H
Tenerpacku.

OBUM j€3MUYKO-CTHIICKUM CpEJICTBUMA OHA] KOjU IMIIEe CTBapa HOBY CIHUKY
WJIEHTUTETA, 3aMarjbyjyhn OCHOBHA 3Hadema TEKCTa: OWJI0 /1a je ped 0 MeTadOpUIKOM H
(dbpazeonomkumM 00pTUMa, WM 0 €y(HEeMUCTHYKOM WM aHTOHOMA3H]CKOM H3pakaBamy, YBEK
je y nuTamy HM3BECHAa MaHUMYyJalHja M TeKHa 3a NMpeoOIuKoBameM muckypca. He Tpeba
3a00paBUTH J]a MEIUjyMHU MyOJIMIIUCTHKE MPEICTaB/bajy Hajjaue MHCTPYMEHTE IMpoIaraHie,
mTo Hamehe HOBHHApY moceOHy oaroBopHOCT. HoBuHaApH mpeHoce, o0janimaBajy U Tymade

norahaje u mojaBe y APYIITBY, YAME YTUUY Ha CBECT Maca U (popMyIHcame jaBHOT MCHaA.
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[TommTo je ped 0 HajOTBOPEHH]jEM CUCTEMY, YECTO j& J03BOJbEH YIUIUB PA3IMUUTHX PETUCTApA,
a C TUM y BE3W M KYITYPOJIONIKHX KOIHMpamka, MTO OTBapa pa3He CerMeHare: MPYIITBEHO-
MOJINTUYKY TUIaH, €CTPAJHH TUCKYP, JUCKYPC JKEHCKHX CTPaHUIIA, KA0 U CIOPTCKU JUCKYP.
[Tonazehu o MOCTCTPYKTPATUCTHUKOT MUTama ,,Kako To nemyje?” (Ilejmcon, 1984, crp. 22),
no0uja ce UaeonaToJONIKH 3aKkJbydak: ,,OHO IITO C€ BHAM j& J0OpO, OHO IITO j& J00PO BUIU
ce.” (Iebop, 2003, ctp. 7), mTO OATOBapa MaHMUITYJIATUBHOM ILIAHY M3pakaBamka, OJTHOCHO

Mohu yHyTap AuckKypca.
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MEDUODNOS LJUDSKOG POTENCIJALA I IDENTITETA KROZ OKVIRE UTJECAJA
OKOLINE

The development of an individual is peculiar to him alone. Upbringing, education, family, culture,
socio-economic status and other factors are often cited as the main preconditions and influences on an
individual within a given society. We can say that we have a limited understanding of personality,
character and, specially, identity. The idea is that they are primarily resulting from those processes
and phenomena that are influenced by a variety of institutions that are enabling and limiting at the
same time and that they are independent of other internal factors. However, we should not neglect the
influence of genetic predisposition, abilities, skills, opinions, or even talent. The term “human
potential” will be used as an umbrella term above mentioned phenomena. We are alienating ourselves
from economic pretensions of the term “human resources” which is the correct translation of the term
in Croatian and are directing the discussion to the social and psychological aspects of the
development and construction of identity. We understand the identity as the result of the development
and maximization of the human potential in the appropriate and enabling environment. It is based on
the genetic predispositions that independently, regardless of the environment, have a direct impact on
the identity. Enabling environment is seen as the combination of parental influence and role in the
individual’s life, as well as the influence on the formation of behavior patterns that eventually become
part of the individual’s identity.

Key words: human potential, social identity, individual identity, environment.

Razvoj nekog bica svojstven je njemu samome. Odgoj, obrazovanje, obitelj, kultura,
socio-ekonomski polozaj i drugi ¢imbenici Cesto se navode kao glavni preduvijeti i utjecaji na
pojedinca unutar odredenog drustva. Moze se re¢i kako smo ograni¢eni mislju da naSa
osobnost, karakter te prvenstveno identitet proizlaze upravo iz tih procesa i fenomena, da su
pod utjecajem raznih institucija koje ih omogucavaju i ogranicavaju u razli¢itim mjerama te
da su neovisni o ostalim internim faktorima. Medutim, ne smije se zanemariti utjecaj
genetskih predispozicija, sposobnosti, vjeStina, miSljenja ili ¢ak darovitosti. Ljudski
potencijal posluzit ¢e kao krovni pojam iznad navedenih pojmova ¢ime se udaljavamo od
ekonomskih pretenzija, a priblizavamo njegovim socijalnim i psihi¢kim aspektima preduvjeta

1 razvoja.
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Ljudski potencijal u okviru intelektualne mo¢i, sposobnosti i darovitosti

Ljudski potencijal Cesta je tema unutar podru¢ja ekonomije, prvenstveno u obliku
ljudskih resursa (engl. human resources). Unutar tog podru¢ja moze se govoriti o
menadzmentu ljudskog potencijala kao znanstvene discipline, menadzerske funkcije, posebne
poslovne funkcije unutar organizacije ili kao specificne filozofije menadzmenta
(Bahtijarevi¢-Siber, 1999, str. 3). Ekonomika obrazovanja razvila je koncept ,ljudskog
kapitala” stavljaju¢i naglasak na ljudske i socijalne aspekte ekonomskog razvoja. Pritom se
razvija 1 ekonomika ljudskog potencijala koja razvija ekonomski pristup Iljudskim
potencijalima. S razvojem shvacanja znacaja proucavanja razvoja ljudskih potencijala, na
vaznosti dobiva pojam intelektualnog kapitala kao ,,intelektualnog materijala — znanje,
informacije, intelektualno vlasnistvo, iskustvo, koje se moze upotrijebiti za stvaranje
bogatstva” (Lazear, u: Bahtijarevi¢ Siber, 1999, str. 7). Njegov glavni dio je ljudski kapital
Sto nam ukazuje na preusmjeravanje predmeta istrazivanja prema nematerijalnim resursima
koji po¢ivaju na posjedovanju znanja i intelektualnog potencijala (Bahtijarevié¢ Siber, 1999,
str. 7). Uzevsi sve to u obzir, ljudski potencijal se moze definirati kao ,,ukupna intelektualna i
psihicka energija koju poduzece moze angazirati na ostvarivanju ciljeva i razvoja poslovanja”
(Karaman Aksentijevi¢, Jezi¢, Puri¢, 2007, str. 46).

Ekonomska usmjerenost k pojmu /judskog potencijala i njegova vaznost nije nikako
zanemariva. Tesko ga je definirati izvan ekonomije i menandzmenta upravo zbog njihove
fokusiranosti na njegovo proucavanje, istrazivanje 1 teorijsko razumijevanje. Medutim,
postojeca literatura proZeta je raznim shvacanjima ljudskog potencijala na temelju cega se
moze govoriti o ljudskom potencijalu kao ,,skupini znanja, vjestina, sposobnosti, kreativne
moguénosti, motivacija i1 odanosti kojima raspolaze odredeno drustvo” (Karaman
Aksentijevi¢ et al., 2007, str. 46). Navedene definicije i pogled na ljudski potencijal nuzni su
kako bi se od njih odvojili. Prema tome, ljudski potencijal definiran je kao skupina odredenih
znanja i sposobnosti koje je, meduostalim, stvoreno procesima socijalizacije, obrazovanja te
stjecanjem iskustva. On je skup obiljezja i karakteristika svakog pojedinca koji se temelji na
njegovoj intelektualnoj mo¢i i sposobnosti. Takav ljudski potencijal korijen je iz kojeg izrasta
identitet pojedinca u Sirem smislu.

No, unutar ovog rada stavljamo naglasak i na genetske predispozicije razvoja
ljudskog potencijala shvacenog kao skupine obiljezja i karakteristika svakog pojedinca
temeljenog na njegovoj intelektualnoj moc¢i i sposobnosti. MoZe se govoriti o latentnim

sposobnostima koje uz odgovaraju¢e poticaje prerastaju u manifestne oblike darovitosti
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(Sindik 1 Elez, 2011, str. 107). Rije¢ je o sposobnostima, darovitostima unutar nekog
podrucja, specificnih vjestina, misljenja ili drugih dijelova ljudske djelatnosti, a ¢iji su
preduvjet genetski Cinitelji. Darovitost ili nadarenost moze se shvatiti kao usmjerena na
postignuée prilikom cega se darovitom osobom shvaca osoba s iznadprosjecnim opcim i/ili
specificnim sposobnostima, iznimno naglasene usmjerenosti na zadatak i velikog stupnja
kreativnosti, te koja ima mogucnost razvijanja kombinacije ovih osobina i njene primjene u

nekom podrucju ljudske aktivnosti (Sindik i Elez, 2011, str. 109).

Naslijede ili okolina?

Je 1i na$ identitet, darovitost ili sposobnost rezultat iskljucivo naslijeda ili smo
rodeni kao tabula rasa te okolina, to¢nije obitelj i proces socijalizacije, odreduju smjer naseg
razvitka? Cesto se ¢uje ovako ili sli¢no postavljeno pitanje, a rasprave su brojne. Vaznost
utjecaja okoline ili naslijeda Cesto se preuveliCava, posebno medu nestrucnjacima, a postoje i
mnoge zablude. NajraSirenije tvrde kako se darovit pojedinac rada kao takav zbog naslijeda
od roditelja, s druge strane, neki tvrde kako se darovitost stvara isklju¢ivo odgojem (Sekuli¢-
Majurec, 1995). Medutim, unato¢ naslijedu nekh fizickih osobina, sposobnosti ili licnosti, bez
odgovarajuce okoline u pogledu prisutnosti, podrske, mogucnosti i odgoja koje roditelj pruza,
potencijal djeteta kojeg ono dobiva naslijedem nece se ostvariti ili ¢e biti vrlo limitiran.
Ukratko receno, ,,suvremena poimanja darovitost promatraju i kao socijalni, a ne samo kao
bioloski fenomen i odreduju je kao neSto Sto se iskazuje dosljednom postizanju
iznadprosjecnih uradaka u aktivnostima kojima se pojedinac bavi. [...] darovitost ne Cine
samo visoke sposobnosti ve¢ su uz njih, da bi se darovitost ocitovala, nuzne i neke osobine
licnosti, kao npr. specifiéna motivacija i kreativnosti.” (Renzulli i Reis, 1985, Sternberg i
Lubart, 1992, u: Sekuli¢-Majurec, 1995, str. 552).

Darovitost se moze proucavati i u pogledu produktivnosti. Produktivna darovitost se
promatra kao ,,rezultat specifi¢ne interakcije prirodenih potencijala i okoline, koja se javlja
kao katalizator njihova razvoja. [...] darovitost se viSe ne promatra kao objektivno stanje
kojeg ima ili nema, ve¢ kao sposobnost pojedinca da na iznimno visokoj razini udovolji
odredenoj drustvenoj potrebi. Ta sposobnost nastaje i razvija se, pod utjecajem razli¢itih
¢imbenika, kao dugotrajan proces.” (Sekuli¢-Majurec, 1995, str. 553). Ova perspektiva ne
pridaje veliku vaznost naslijedu, no bitno je naglasiti kako naslijede ima ve¢i znacaj kada se
govori o predispozicijama za razvoj sposobnosti, a okolina kada je rije¢ o specificnim

interesima za rad, motivaciji i1 kreativnosti (Renzulli, u: Sekuli¢-Majurec, 1995, str. 253).
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Utjecaj roditelja i odgoja

Primarna i sekundarna socijalizacija, kao i cjelokupni proces obrazovanja i stjecanja
znanja, glavni je ¢imbenik u formiranju i razvijanju sposobnosti pojedinca nakon genetskih
predispozicija. Roditelji i odgoj pritom imaju vaznu ulogu budu¢i da su od samog rodenja
kljucne osobe djetetova zivota. Nedostatak adekvatne brige ili zanemarivanje nece ostati
nezapazeno 1 odrazit ¢e se u kasnijem razvitku djeteta. S druge strane, neke karakteristike 1
roditelja i odgoja utjecu, pozitivno ili negativno, na razvoj potencijala i identiteta djeteta.

Sto se ti¢e karakteristika vezanih uz socioekonomski polozaj i status roditelja,
takoder postoje mnoge zablude. Uspjesnost i posjedovanje talenata, sposobnosti 1 darovitosti
Cesto se veze uz status roditelja te se smatra kako se takva djeca radaju iskljucivo u obiteljima
viSeg socijalnog statusa. Medutim, zanemaruje se ¢injenica kako takvi roditelji zapravo imaju
viSe mogucnosti pruziti djetetu adekvatne prilike za poticanje i razvitak njihovih darovitosti.
Ucestalost radanja darovite djece ne ovisi o socioekonomskom poloZzaju roditelja, no on moze
pozitivno utjecati upravo zbog povecanja mogucénosti i financijske potpore, te se kre¢e od
olakSane pozicije u usporedbi s djecom siromasnijih roditelja. Ovakva stimulativna okolina,
unato¢ reCenome, nije odredujuca niti determinirajuca. Dijete s manje darovitosti moze se
radati u okolini s vise prilika, no ne biti uspjesno, s druge strane, dijete siromasnijih roditelja
moze biti iznimno uspjesno unato¢ destimulativnoj okolini (Sekuli¢-Majurec, 1995).

Maksimizacija potencijala svake osobe ovisi o raznim faktorima. Koliko ¢e i na koji
nacin utjecati ovisi 1 0 njemu samome. Naslijede moze posluziti kao dobra odskoc¢na daska,
kao 1 odgovarajuca okolina unutar koje se takav pojedinac razvija. Razvoj potencijala vezan
je 1 uz razvoj jezika, intelektualnih sposobnosti i drugih intelektualnih komponenti (Sekuli¢-
Majurec, 1995, str. 555). Vaznost roditelja i stimulativnog odgoja takoder igra veliku ulogu.
»Razvijanje pozitivne slike o sebi, samopouzdanje, samoposStovanje, visoki standardi
vlastitog rada i sl. razvijaju se najznacajnije ‘pod utjecajem socijalne interakcije i percepcije
vlastitih rezultata ve¢ od rane adolescencije’.” (Cudina, u: Sekuli¢-Majurec, 1995, str. 556)

Utjecaj roditelja nije uvijek pozitivan. Autoritarni roditelji ¢esto zahtijevaju puno od
svoje vlastite djece, drze na disciplini, poslusnosti, poStovanju autoriteta i tradicije Sto kod
djeteta ne poti¢e razvoj kreativnosti. S druge strane, stvaranje radnih navika je ono Sto bi
moglo pripomo¢i u razvijanju sposobnosti. Medutim, takav pristup ne garantira
maksimizaciju samog potencijala, to¢nije, razvitak darovitosti i sposobnosti. Kao suprotnost
takvom tipu odgoja, permisivni roditelji zbog nedostatka zahtjeva prema djetetu onemogucit

¢e razvitak odgovornosti i samokontrole kod djeteta. Takav pristup nije stimulativan za
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razvoj potencijala. Konacno, autoritativni roditelji kao kombinacija prethodnih dvaju tipova
najbolje pripadaju u znacenje odgovarajuc¢e okoline kakvo se nalazi u ovome tekstu. Kroz
svoje zahtjeve, dvosmjernu komunikaciju, razvijanje odgovornosti, pokazivanje topline i
brige ukazuju djetetu na pozeljne vrijednosti i osobine, ali i razvijaju samopoStovanje,

samokontrolu, poslusnost te samopouzdanje (Miljkovi¢ 1 Rijavec, 2002).

Identitet kao produkt razvoja potencijala osobe

Nakon kratkog uvoda u ljudski potencijal kako je shvacen u ovome radu, fokus
prelazi na identitet. Unutar okvira razvoja pojedinca, razvija se i njegov unutarnji, psiholoski,
dio, kao i izvanjski. U kontekstu identiteta, okvir razmisljanja nije psihopatoloski niti ¢e se
ticati slicnih tema. Bavimo se odnosom izmedu osobnog i druStvenog identiteta
(individualnog 1 socijalnog), to¢nije, bavimo se utjecajem potencijala neke osobe na razvoj
identiteta uz okolinu kao katalizatora tog razvoja. Navedeni identiteti nisu odvojeni i neovisni
jedno o drugome. Utjecaj potencijala na identitet osobe ne mora uvijek biti pozitivan, on
moze 1 usmjeriti razvitak identiteta u negativnom pravcu. Okolina kao druStveni kontekst
osigurava uvjete za njegovu realizaciju, kao 1 za razvitak potencijala (Altaras Penda, 2005,
str. 55).

Identitet se moze shvatiti kao ,,bi¢e, pojava ili svojstvo koje je jednako samome
sebi” (Filipovi¢, u: Altaras Penda, 2005, str. 58). U novovjekovnoj filozofiji, identitet
oznacava subjekt koji sam sebe odreduje u odnosu na objekt, tocnije, u odnosu na druge koji
ga okruzuju. Medutim, identitet nema svoje korijene u drugima iako je povezan sa socijalno-
kulturnim aspektima. Razdioba na drustveni i individualni identitet moZe se povezati s tudim
poimanjem toga kakvi smo i kakvi bismo trebali biti i vlastitim poimanjem sebe (Altaras

Penda, 2005, str. 58).
DrusStveni i osobni identitet
Konceptualizacija druStvenog identiteta razlikuje se od paradigme do paradigme,

ovisno o temeljnim pretpostavkama te pitanjima koja se upucuju kada se raspravlja o samom

obliku i vrsti identiteta. Razlike se temelje na relativnim naglascima na kognitivne procese
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naspram grupnim, na intragrupnim i intergrupnim diferencijacijama, te na ulozi drustva i
drustvenog konteksta naspram interne strukture (Brewer, 2001, str. 116)°.

Nasi drustveni identiteti koji se mogu dijeliti na klasne, rasne, konfesionalne,
profesionalne i spolne, uvijek su nauceni kroz socijalizaciju kojoj smo podredeni upravo zbog
toga Sto smo dio odredene drustvene sredine. No, te slike nisu Cisti prikaz onoga Sto mi
zapravo jesmo. Rodenjem mi posjedujemo svoje ,,ja” koje se kroz socijalizaciju mijenja i
pretvara u drustveno ,,ja” ¢ime nastaju navedeni razni oblici drusStvenog identiteta (Altaras
Penda, 2005, str. 58). DrusStveni identitet nuzno ovisi o izvanjskom kontekstu i sluzi
definiranju samoga sebe naspram drugih. Mozemo ga shvatiti kao nastavak osobnog t;.
individualnog identiteta koji pojedincu sluzi kao sredstvo iskazivanja sebe u okolini u kojoj
se nalazi.

Okolina kao vremenski, prostorni, povijesni 1 kulturni kontekst posjeduje
kombinacije razliitih drustvenih identiteta. Njihovom grupacijom nastaju ti kolektivi koji
putem socijalizacije i samim bivanjem utjeCu na razvoj pojedinca i usmjeravaju njegov
osobni identitet u odredenom pravcu. To ne djeluje na njega samoga, ve¢ poveznica koja
postoji izmedu drustvenog i osobnog identiteta mijenja se i oblikuje ovisno o potrebama.
Potencijal svake osobe kroz urodene sposobnosti, tj. naslijede, dirigira osobni identitet na
odredenoj razini. Medutim, osobni identitet nije nuzno tocni odraz onoga Sto mi sami
posjedujemo i dobivamo kroz naslijede. On se razvija kroz okolinu, no naglasak je jos uvijek
na naSim urodenim sposobnostima i njithovom razvoju. Drustveni identitet koji se zatim kroz
socijalizaciju razvija takoder ne mora biti to¢ni odraz prijasSnjeg.

Roditelji, kao Sto je vec prije bilo navedeno, igraju odlucujué¢u ulogu u zivotu
svakog djeteta te mogu djelovati stimulirajuc¢e ili destimulirajuée na razvoj potencijala
djeteta. Negativna uloga roditelja moze doprinijeti razvitku negativnih obrazaca ponaSanja
koja s vremenom postaju dio identiteta pojedinca unato¢ tome $to to nije njegovo izvorno
,ja’. Takvi raskoli u moguénostima i realizaciji rezultat su upravo spomenutih negativnih
utjecaja. Pod pretpostavkom da bi to isto dijete, pojedinac, u drugacijem, pozitivnijem i
stimuliraju¢em kontekstu drugacije reagiralo na utjecaje iz okoline, radimo razliku izmedu

osobnog 1 drustvenog ,,ja”.

6 Kako se ne bi utrofilo previse prostora na obja$njavanje razli¢itih paradigmi i njihovih razmisljanja o
druStvenom identitetu, upuéujemo Citatelja na ¢lanak M. B. Brewera “The Many Faces of Social Identity —
Implications for Political Psychology”.
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Osobno i drustveno ,,ja”

Osobno ,,ja” odnosi se na na$ individualni identitet koji proistjeCe iz naSeg
potencijala. Njegova optimalizacija ovisi o maksimizaciji potencijala kojeg dobivamo preko
genetskih predispozicija, ali uz odgovaraju¢u okolinu. Ono se prvenstveno tice nasih
sposobnosti 1 procesa koji se dogadaju zahvaljuju¢i njima. Unato¢ tome S$to postoji
vjerojatnost negativnog utjecaja okoline, osobno ,,ja” vezano je uz nase poimanje nas samih.
Drustveno ,,ja” vezano je uz drustveni identitet koji se konstruira i nastaje ovisno o kontekstu
drustva unutar kojega se nalazi odredena osoba. Takvo ,,ja” se odnosi na tudi pogled na nas,
tude shvacanje nas samih. Osobno i1 drustveno ,,ja” ¢esto nisu i ne moraju biti jednaki niti
sli¢ni. No, §to se dogada kada je razlika prevelika? Jaz izmedu dva pogleda na ,,mene” ne
moze biti pozitivan. Ho¢e 1i do¢i do problema, drugacije je od pojedinca do pojedinca.
Medutim, kre¢emo od pretpostavke da taj raskol nuzno vodi k problemu. Mi kao clanovi
nekog drustva ovisimo o njemu, ne mozemo se od njega odvojiti kao §to 1 drustvo ovisi o
nama. Kao skup razli¢itih druStvenih identiteta, drustvo je konstruirano njihovim
kombinacijama i prevlast jednog tipa drustvenog identiteta vodi k promjenama u drustvu.

Radi objasnjenja ove tvrdnje, uzmimo primjer neke X ideologije. U drustvu u
kojemu je ta X ideologija prisutna prevladavaju pojedinci ili skupine pojedinaca koje
posjeduju zajednicko razmisljanje i stavove i time tvore odredenu cjelinu. Takoder, oni mogu
djelovati kao prisila ili odredena vrsta prinude na druge pojedince ¢ime, kao i sama okolina,
djeluju na njih. Neovisno o vrsti ideologije, njenoj raSirenosti i slicno, ako ona postane
karakteristika odredenog drustva, to znaci da ve¢ina u njemu ima zajednicka obiljezja. Ona
mogu zatim kreirati druge drustvene identitete, od rasnih pa do nacionalnih. Samim time mi
dobivamo svoj drustveni identitet, u ovom slucaju rasni ili nacionalni, od strane drugih koji se
nalaze unutar zajednicke okoline. Okolina je pritom uzeta kao cjelokupno drustvo i1 svi
njegovi dijelovi zajedno. Osobno ,,ja” tada nije diferencirano kao §to bi bilo u slucaju da
odredeni pojedinac u drustvu s X ideologijom od nje zazire te se priklanja ideologiji Y ili ¢ak
nijednoj. Druge vrste druStvenog identiteta tu nisu spomenute kako bi se odrzala
jednostavnost primjera. Napominjemo, ideologija je u njemu koriStena samo i iskljucivo kao
skup zajednickih razmisljanja, stavova ili vjerovanja koja sa sobom nose odredene pojave,
procese ili fenomene poput prinude, prisile, zajednistva, slaganja i slicnog. Moramo naglasiti
kako objaSnjena ideja ne ide iskljucivo jednosmjerno. DrusStvo oblikuje identitet kao §to i
identitet oblikuje drustvo. Ovaj reciprocitet izmedu drustvenog identiteta i drustva se mora

odvijati unutar odredenog konteksta.
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Osobno, individualno, autonomno ,,ja”’ koje izvire iz nasih urodenih sposobnosti i
predispozicija ne ovisi o okolini onako kako ovisi drustveno, kolektivno ,,ja”. Okolina utjece
na drugi na¢in. Ona omogucuje ili onemogucuje maksimizaciju potencijala osobe putem
pozitivnih ili negativnih utjecaja koji proizlaze iz odgoja roditelja, socio-ekonomskog
polozaja i financijske situacije u kojoj se pojedinac nalazi, ali i1 iz drugih faktora. Optimalna
okolina vodi k maksimizaciji ljudskog potencijala. Drugacije receno, odredeni pojedinac nece
mocdi ispuniti i realizirati svoje sposobnosti onoliko koliko bi mogao ako okolina pritom nije
u potpunosti odgovaraju¢a. Osobni identitet pojedinca povezan je s njegovim sposobnostima i
predispozicijama koji oblikuju njegov pogled na sebe samoga. Drustveni identitet vezan je uz
tude shvacanje nas samih i uglavnom se razlikuje od osobnog. Razlike koje nastaju izmedu
njih mogu doprinijeti osje¢aju izdvojenosti ili izoliranosti pojedinca, tj. udaljenosti od njega
samoga kada se govori o onome §to on je, a Sto drustvo misli da je ili o¢ekuje od njega da
bude. Izvanjske prisile koje ne odgovaraju njegovom autonomnom ,,ja” i pritom ograni¢avaju
njegovu ekspresiju poti¢u razvoj drustvenog ,,ja” koje se oslanja da ono izvan pojedinca i
vode do jaza izmedu eksternog i internog. Takve razdiobe pridonose takoder i razvoju
odredenog antagonizma prema sebi samome, a gubljenje onog osobnog identiteta moze

doprinijeti 1 razvoju neadekvatnih i nepoZeljnih obrazaca ponasanja.

Zakljucak

Razmisljajuéi o identitetu, razvili smo raspravu o ljudskom potencijalu. Genetske
predispozicije koje svaki pojedinac dobiva naslijedem generira njegove sposobnosti, vjestine
ili darovitosti koje se razvijaju u odredenom vremenskom i prostornom kontekstu. Uz utjecaj
okoline, to¢nije odgoja, socijalizacije i drugih procesa, razvija se i identitet. Kako se ne bi
ograniCili na samo jednu vrstu identiteta, razdvajamo ga na osobni i drustveni koji zatim
tvore osobno i1 drusStveno ,ja”. Vaznost ove podijele lezi u razlici pogleda pojedinca na
samoga sebe i pogleda drugih na njega. Uloga roditelja nije zanemariva, a tvrdimo kako
odredena vrsta odgoja moze utjecati pozitivno ili negativno na razvoj potencijala djeteta $to
zatim rezultira 1 razvojem identiteta. Okolina je katalizator razvoja i1 potencijala i identiteta 1
kao takva ona moze biti stimuliraju¢a, odgovarajuca ili destimuliraju¢a tj. neodgovarajuca.
Zakljucno s time, potrebno je i re¢i da identitet nije uvijek onakav kakvog o¢ekujemo unutar
odredenog druStva. Ono se moze od njega razlikovati §to pretpostavlja jaCu povezanost
izmedu osobnog i druStvenog identiteta kada se govori o autonomiji pojedinca. Ovaj rad

pokusao je objasniti takav pogled na problematiku osobnog i drustvenog identiteta i njihovog
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razvoja i izvora razlika. Kako bi se nastavila rasprava, potrebno je i Sire teorijsko istrazivanje
¢ime bi se pruzio odredeni temelj za eventualno empirijsko istrazivanje. Dileme oko
identiteta i njegovih korijena Ceste su teme razli¢itih druStvenih znanosti, no usmjerenost na

konkretne probleme nuzno ¢e doprinijeti i kvaliteti takvih rasprava.
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ISPOLJAVANIJE GRUPNOG I LICNOG IDENTITETA KROZ NARATIVE KORISNIKA
TERETANE

This paper is based on our previous research “Self-discipline as a path to power”, where we observed
exercising in the gym as a form of working on one's self, which is typical for “disciplinary society”.
The paper will refer other aspects of spending time in the gym; the one responsible for identity
formation. Our starting point is Le Bon’s thesis, where he claims that, when becoming part of the
group, individual “loses” a part of personal identity, but in the same time, gets “marked” by the
group and later, those marks become parts of his/her identity. We want to see in which extent the
“group” exists as a coherent social phenomenon. Our paper is based on narrative analysis of
interviews that we conducted, with the people who regularly go to the fitness centers, together. We
will use G. A. Fine’s concept of idioculture, through which we want to demonstrate the certain points
in narrative where the “fusion” of personal and group identity is evident.

Key words: gym, identity, group identity, idioculture

Teorijski okvir: grupa, identitet i perspektive

Uvidevsi slicnosti izmedu narativa korisnika 1 znacaja koji oni pridaju ovim
ritualima, imamo pretpostavku da se unutar fizickog prostora teretane formirala zasebna
,kultura”. Kako smo dobili informaciju da mnogi od korisnika imaju svoje ,,ekipe” sa kojima
odlaze na vezbanje, ili se 1 druze pre i posle treninga, dosli smo do pretpostavke da se, kako
oni navode, uz ,,izgradnju licnosti”, zapravo formira identitet korisnika, koji je pod uticajem
,»grupe” sa kojom taj pojedinac vezba. Pitanje jeste da li se identitet ovim putem formira ili se
samo stapa u grupnu kulturu?

Frojd piSe o Psihologiji gomile Gustava Le Bona, gde postoji tvrdnja da pojedinac
pristupajuci odredenoj grupi gubi deo li¢nog identiteta, ali istovremeno, od te iste grupe, on
dobija neka obelezja koja postaju deo njegove licnosti. Interaktivni model formiranja
socijalnog identiteta (Postmes, Haslam, Swaab, 2005) predlaze da u grupama, u kojima je
zajednicki identitet dostupan ili pruzen, individua preuzima norme ponasanja koje su
dostupne iz grupe, §to nazivamo deduktivnim identitetom. Kako navode autori Li i Novak
(Reicher, Spears, Postmes, 2005), u grupama u kojima je akcenat na interpersonalnim

odnosima, grupni identitet moze biti indukovan doprinosom nekih pojedinaca u grupi, koji

" dejanmatlak@yahoo.com
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zapravo individualnim razlikama daju licni pecat grupi, Sto je nazvano induktivnim
identitetom.

U okviru intervjua koje smo sprovodili u prethodnom istrazivanju, pitanja su bila
fokusirana na samostalne rituale koje korisnici teretane imaju, njihovu ishranu, planiranje
vezbanja i procenu napretka. Ono §to se u odgovorima izdvojilo kao zanimljiv fenomen bio je
odnos sa drugim korisnicima, §to nas je i navelo da preusmerimo nas$ fokus i detaljnije
istrazimo ovu pojavu. Odlazak u teretanu nije samo planiranje rigorozne ishrane i toka
vezbanja, nego je mnogo vise od toga. Inicijalna motivacija za kretanje u teretanu uglavnom
jeste fizicki izgled ili snaga, medutim, tokom vremena taj motiv transformise se u nesto vise i
mnogo znacajnije. Ne radi se samo o tehnickom poboljSavanju fizicke spreme, ve¢ je to sada
rad na sebi 1 svojoj licnosti u jednom kolektivu, gde je vazan osecaj pripadnosti i na tome se
intenzivno radi. Tokom intervjua, dosli smo do saznanja da osim $to korisnici provode vise
sati vezbaju¢i u teretani, jo§ viSe vremena provode druze¢i se sa ljudima koje su tamo
upoznali 1 razgovaraju¢i o prethodnom ili predstoje¢em treningu. To nisu samo ljudi koje su
od ranije poznavali, nego su to novi poznanici iz teretane. Razgovori o treningu, ishrani i
suplementima jesu dominantna, pa skoro i jedina njihova tema. Unutar te ,,institucije” stvara
se jedna grupa ljudi koja je posecuje zbog nekog slicnog cilja, a zaposleni u njoj vrse
znacajan uticaj na ljude koji dolaze, motivisu¢i ih, razgovarajuci i druzeci se sa njima.

Ovde se pojavljuju ljudi sa razli¢itim zivotnim pozadinama i kao individue kre¢u da
formiraju heterogenu, manju ili ve¢u grupu. Po nekim istrazivanjima, solidarnost i kolektivni
identitet grupe moze da nastane raznovrsnim uticajima pojedinaca koji je ¢ine. Ovo mozemo
povezati sa Dirkemovim razlikovanjem mehanicke i organske solidarnosti. Mehanicka
solidarnost nastaje kada slicnosti medu ¢lanovima grupe dodu do izrazaja. S druge strane,
organska solidarnost podrazumeva diferencijaciju medu clanovima koji poseduju razlicite
karakteristike 1 sposobnosti 1 tim svojim razli¢itostima doprinose grupi. Na osnovu prethodno
navedenith primera o tome zaSto ispitanici krecu u teretanu i zaSto to mesto postaje
,»zajednica”, mozemo pretpostaviti da je ovde ipak akcenat na kolektivnom identitetu u
odnosu na li¢ni. Samim tim, ovde se radi o socijalnom identitetu induktivne vrste. U ovakvim
grupama C¢lanovi imaju nesto Sto ih razlikuje od ostatka populacije, ali ih priblizava drugim
¢lanovima njihove grupe. Ono §to je joS vazno jeste, da u ovim vrstama grupa, pojedinci ne
moraju da vole ili ¢ak samo budu upoznati sa njihovim medusobnim individualnim razlikama
ili slicnostima, vazno je da su tu zbog iste ideje u okviru njihove grupe i da se na osnovu toga

medusobno povezuju.
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Socijalni faktori 1 grupa ulaze u konstituciju identiteta osobe, §to moze biti socijalna
osnova za kontrolu ponasanja (Postmes et al., 2005). Ovome u prilog mozemo dodati ideju
deindividuacije. Ovaj termin su u psiholoski re¢nik uveli Festinger, Pepiton i Njukomb,
radedi istrazivanja na manjim grupama, ali koreni deindividuacije nalaze se u Le Bonovom
pisanju o psihologiji mase, koje se uglavnom tie ponaSanja gomile uoci Francuske
revolucije. Njegova glavna ideja jeste da se individualni identitet gubi u masi, $to na kraju
rezultuje gubitkom kontrole ponasanja.

Prva istrazivanja o tome radio je Zimbardo (1969), pri ¢emu se izdvajaju varijable
koje vode ka deindividuaciji — anonimnost, uzbudenje, nadrazenost ¢ula, ukljucenost u akciju
1 koriS¢enje supstanci (na primer alkohol ili droga). U ovim ranim istraZivanjima ovog
koncepta, fokus je uglavnom bio na njegovoj konekciji sa antisocijalnim ponaSanjem,
medutim, kasnije je dokazano da proces deindividuacije zavisi od konteksta.

Kasnije, Diener je preformulisao teoriju deindividuacije, koriste¢i koncepte
objektivne samosvesti, bez tvrdnji da je deindividuacija povezana sa antisocijalnim
ponaSanjem. Visoka objektivna samosvest predstavlja stanje u kome je paznja individue
privucena unutra, ka ,,selfu”, gde se odvija kontrola odnosno ,,monitoring” i samoregulacija
ponasanja. Kada je nivo samosvesti manji, paznja je usmerena na neki spoljasnji sadrzaj 1
intrinzi¢na kontrola ponasanja je manja i viSe je pod uticajem socijalnih faktora. Usled manje
samosvesti dolazi do ,,stapanja” sa grupom, preoptere¢enosti kapaciteta za obradu podataka,
prebacivanje fokusa paznje ka sadrzajima iz okoline, prepustanje donoSenja odluka grupi i
percepcije iste kao ujedinjene celine.

Kao §to je ranije navedeno, korisnici teretane prilicno mnogo vremena provode
zajedno, druzeci se i razgovarajuci. Fenomen polarizacije u grupi jeste proces koji objasnjava
zauzimanje nekih ekstremnijih pozicija ¢lanova u odnosu na neku temu, §to je obicno slucaj
nakon grupne diskusije. Kako smo tokom intervjuisanja dobili informacije, takvi razgovori o
vezbanju 1 suplementima veoma su zastupljeni.

Kada objasnjavamo socijalni identitet, znacajno je osvrnuti se i na ranije pomenutu
Tarnerovu teoriju samokategorizacije. Ona se razlikuje od fenomena deindividuacije, jer
deindividuacija podrazumeva postojanje ,selfa”, koji sluzi za racionalno procesiranje
informacije 1 kada se grupa ,,umeSa”, ona te procese sopstva remeti. S druge strane, teorija
samokategorazije je fokusirana na socijalnu prirodu sopstva. NaglaSava funkcionalnu
dimenziju Clanstva u grupi, putem koje pojedinac dobija potrebne informacije i validaciju.
Mada, iako nije toliko radikalna kao teorija deindividuacije, po ovoj teoriji socijalni uticaj

potice iz depersonalizacije selfa ¢lanova grupe 1 prihvatanja slicnog socijalnog identiteta. To
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se deSava tako $to ¢lanovi sebe kategorsu kao pripadnike odredenih grupa i posmatraju sebe u
okvirima zajedniCkih stereotipa koji su karakteristi¢ni za njihovu grupu, a razlikuju ih od
neke druge. Po Tarnerovoj teoriji samokategorizacije, polarizacija je rezultat konformizma na
neku grupnu normu, $to naglasava poziciju grupe u odnosu na Siri socijalni kontekst.
Izu¢avanje socijalnog identiteta moze biti problematicno, jer su uglavnom
istrazivanja radena tako Sto je vrSeno poredenje izmedu viSe grupa, a puno je teze izucavati
samo jednu manju grupu, gde su stvoreni bliski odnosi medu ljudima, pa je grupna dinamika
veoma slozena i promenljiva. Cinjenica je da korisnici teretane imaju doZivljaj pripadnosti i
bliskosti medu sobom i sa trenerima. Svakako, postoje studije koje dokazuju da su
intragrupni argumenti viSe skloni da izazovu promenu ponasanja i percepciju grupne norme

nego argumenti koji dolaze van te grupe (Postmes et al., 2005).

Idiokultura

Pre svega, potrebno je naglasiti da postoji viSe oblika formiranja grupnog identiteta
kod korisnika teretane. Ovaj proces se ne deSava kod svih korisnika. Mnogi odlaze u teretanu
na dnevnom nivou, ali ne ucestvuju u grupnim interakcijama, koje se tamo odvijaju, niti
prisvajaju za sebe odlike grupnog identiteta, ve¢ prosto ,,rade na svom izgledu” ili ,,rade na
sebi”. Dakle, za njih ne mozemo tvrditi da podleZu uticaju grupe, niti da ¢e njihov identitet
kao 1 dozivljaj sopstva biti promenjen zbog ,.kolektivhog momenta” u teretani. Potrebno je
napraviti ovu distinkciju, kako bismo jasnije ukazali $ta predstvalja nasu centralnu okupaciju
u ovom radu. Teorije koje smo do sada naveli, omogucuju nam da razumemo S$ta se deSava na
individualnom planu tokom usvajanja grupnog identiteta. Primetno je da postoji mnogo
razli¢itih misljenja oko stepena integrisanosti grupe i pojedinca i da je teSko tacno odrediti
pripadnost neke individue grupi. Posebno u ,,savremenosti” koju ¢esto karakteriSe pripadanje
mnoStvu grupa. Postoje mnoga ,,mesta” u kojima moze da dode do formiranja grupnog
identiteta, stoga je neodgovorno od nas kao istrazivaca da tvrdimo da je mesto ili odredena
praksa ono Sto ¢ini kljucni faktor u formaciji identiteta. Ono $to smo uvideli tokom ovog
istrazivanja jeste da narativ koji individue koriste kako bi pricale o sebi 1 svojim iskustvima u
grupi imaju znacajnu ulogu u celokupnom prcesu. Iz tih razloga, upotrebili smo koncept
nidiokulture”, sa kojim zelimo da demonstriramo upravo ovaj momenat ,pri¢anja” kao
klju¢ni u konstatovanju ,,grupe” kao drustvenog fenomena. Takode, ono Sto grupu c¢ini
,razli¢itom” odnosno specificnom u odnosu na druge grupe, jesu upravo price koje ¢lanovi

prepri¢avaju. Upotrebi¢emo koncept ,,idiokulture”, kao metodolosko sredstvo pomocu kojeg
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¢emo pokusati da otkrijemo na koji nacin se kulturni elementi kombinuju sa licnim i kako se
formira identitet korisnika, odnosno kako se oni odreduju u odnosu na makro drustveni plan.
Opste receno, idiokultura je sistem znanja, verovanja, ponasanja i navika shodnih
grupi koja intereaguje i na koju clanovi mogu da referiraju i da je uposle kao bazu buduce
interakcije (Fine, 1982, str. 47). Autor Geri Alen Fajn u svojoj konceptualizaciji idiokulture

odreduje dva aksioma, pomocu kojih je moguce razumeti ovaj koncept:

1. Znanje 1 prihvatanje grupne idiokulture nuzni je i dovoljni uslov, koji razdvaja
¢lanove grupe od nepripadnika grupi (Fine, 1982, str. 47).

2. Sto je veda percipirana razlika izmedu javne slike implicirane od strane dela
idiokulture i Zeljene javne slike, veci je napor grupe u skrivanju te informacije od

javnosti (Fine, 1982, str. 48)

Fajna pre svega interesuje dinamika kulturnog stvaranja i promene. Zalaze se za
analizu znanja unutar konteksta njegove transmisije (Fine, 1979, str. 734). Kako bismo mogli
da pridemo analizi kulturne ,,proizvodnje” malih grupa, autor nam nudi pet elemenata koji su
centralni za funkcionisanje malih grupa i preko kojih mozemo da ustanovimo da li neka

grupa ljudi poseduje idiokulturu.

a) Poznavanje kulture. Prvi uslov koji odreduje da li ¢e potencijalni kulturni element
postati deo idiokulture jeste da taj deo ili njegovi sastavni delovi budu poznati bar
jednom ¢lanu grupe. Ova pozadinska informacija jeste znana kultura neke grupe 1
ona je rezerva iz koje se generiSe lore. (Fine, 1982, str. 50)

b) Korisna kultura. Potencijalni kulturni element mora da bude koristan, drugim
rec¢ima, on mora da bude spomenut u grupnim interakcijama. Neki elementi mogu
biti poznati, ali tabuisani — naj¢es¢e oni elementi koji se ticu telesnih funkcija i
seksualnosti. Oni elementi idiokulture koji nisu prikladni za ,autsajdere”
verovatno ¢e postati centralni, ako grupa vidi sebe kao opoziciju normativnom
iskustvu ,,drustva”. (1982, str. 51)

¢) Funkcionalna kultura. Tre¢i uticaj na razvoj idiokulture, onaj koji je najvise
priznat od strane folklorista, jesu funkcionalne potrebe grupe kao drustvene
jedinice i potrebe individualnih ¢lanova. Potencijalni grupno kulturni elementi

mogu da ne postanu deo grupne idiokulture, ako ne podrzavaju potrebe grupe i
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njenih ¢lanova. Potrebe mogu biti 1 grupna polarizacija ili konflikti. (1982, str.
52)

d) Prihvatljiva kultura. Neki potencijalni elementi idiokulture, iako su funkcionalni
za zadovoljavanje grupnih ciljeva ili licnih potreba, nece biti inkorporirani u
grupni lore, jer potkopavaju grupnu strukturu, ako ne podupiru postojece
drustvene odnose. Nadimci su jedan element koji moze da nam otkrije drustveni
status Clana grupe i da nam pruzi uvid u hijerarhiju grupe. (1982, str. 54)

e) Dogadaji okidaci. Pored svih ovih elemenata performativni mehanizam je nuzan
kako bi dao opravdanje za to koji je od mnogih potencijalnih Cinilaca postao deo
grupnog kulturnog repertoara. Koncept dogadaja okidaca postuliran je kako bi
objasnio stvaranje ili biranje kulturnih elemenata. Usmena umetnost, Ciji sadrzaj
postaje tradicija, uzemljen je u odredenim situacijama grupe iako u teoriji bilo Sta
moze da proizvede kulturnu tradiciju, neki dogadaji, misli i situacije se ponavljaju
1 oni su posebno skloni generisanju komunikacije. Pored toga, dogadaji okidaci,
koje €lanovi definiSu kao posebne ili neobi¢ne, narocito su skloni da stimuliSu

kulturnu proizvodnju. (1982, str. 56)

Fajnov pristup naglasava folklorne elemnte kulturnog stvaralaStva. Postoje 1 drugi
autori koji se zalazu za proucavanje malih grupa i njihovog kulturnog stvaralastva. Robert
Redfild upravo raspravlja o znaCaju malih grupa za savremenost. Istice da sve veca
globalizacija i gubitak ,,starih” oblika grupnog organizovanja (poput plemena, porodice)
razvija fenomen malih grupa u savremenom sekularnom drustvu. Ove grupe naziva ,,folk
drustvom” (,,Folk Society”) i raspravlja o pojavnim oblicima koji su se javljali u razli¢itim
drustveno istorijskim kontekstima (Redfild, 1947). Poenta koju je potrebno naglasiti u
razumevanju ,folk drustva”: bilo da je u pitanju susedstvo ili odnos poput brata i sina,
rezultat je grupa ljudi medu kojima vladaju li¢ni i kategori¢ni odnosi, koji su karakteristi¢ni
za porodice, kao Sto ih znamo (Redfield, 1947, str. 301). Odnosno, autor povlaci paralelu
izmedu folklorne proizvodnje grupe koja nije formalizovana srodstvom i one koja jeste.

Subkulture 1 male grupe sa svojim ,kulturnim proizvodima” jesu fenomen
savremenosti. Fajn takode naglasava potrebu za postojanjem simbolicko interakcione
perspektive, jer veruje da su kulturni elementi neodrzivi ukoliko grupe koje ih proizvode
nemaju interakciju sa drugim grupama. Takode, isti¢e da je moguce pripadati veCem broju
grupa u isto vreme, a da se pri tome ne ugrozi status u nekoj drugoj grupi kojoj pripadate.

Smatra da se preko medugrupne komunikacije kulturni elementi i prakse Sire, rezultirajuci u
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konstituisanju zajedni¢kog diskursa kroz drustvenu mrezu, koja postaje referent za subkulture
(Fine, 1979). Sa druge strane, autor John Price uvodi termin superorganskog kako bi dao
naziv okruZenju u kojem se nalazimo. Ovo okruzenje karakteriSe i kulturni 1 materijalni svet,
pri ¢emu autor isti¢e upravo upotrebu materijalnog sveta kao bitan aspekt naseg identiteta i
kao jedan od elemenata koji odreduje naSe pripadanje odredenoj idiokulturi (Price, 1973).
ZnaCajan aspekt savremenost ¢ini internet koji postaje sastavni deo nase
svakodnevice. Mnogi autori analiziraju uticaj interneta na kulturno stvaralastvo. Neki, poput
Roberta Howarda usmerili su se na interakciju interneta i malih grupa koje se okupljaju na
odredenim internet sajtovima koji im dopustaju komunikaciju 1 zajednicko stvaralaStvo.
Pored blogova i foruma, koji su se medu prvima razvili na internetu i pruzili mogucnost za
interakciju izmedu ljudi istih interesovanja, sve se ¢es¢e javljaju sajtovi (Facebook i sl.) koji
vam nude da proizvedete virtualnu verziju sebe, pomoc¢u koje mozete da se izrazite i na
internetu 1 tako ostanete u dnevnoj komunikaciji sa ljudima koji vam nisu u svakodnevnom
okruzenju. Ova opcija ima veliki uticaj na na¢in na koji se ostvaruje komunikacija unutar
malih grupa, zbog Cega je potrebno obratiti dodatnu paznju na delatnosti koje grupe prenose

na internet (Howard, 2008).

Analiza

Kao gradu za ovo istrazivanje koristicemo dva izvora. Najpre, imamo narative koje
smo sakupili tokom polustruktuisanih intervjua, sprovednih u periodu od osam meseci, od
kako smo poceli da piSemo prvi rad na ovu temu. Takode, koristiticemo etnografske beleske,
kao 1 li¢no iskustvo koje je nastalo u periodu pre formiranja prve istrazivacke teme. Rad na
terenu sluzio nam je kako bismo prepoznali klju¢ne elemente, koji ¢ine ovaj fenomen 1 trajao
je Sest meseci.

Ukoliko se upotrebi Fajnov medodoloski okvir, mogu se jasno uociti svi navedeni
elementi, kada su korisnici teretane u pitanju. Prvi element jasno je uocljiv ukoliko se sluSaju
razgovori redovnih korisnika tokom njihovih sesija. Jasno je da su svi uesnici u razgovoru
svesni prostora u kojem se nalaze, kao i znacenja prakse koju oni primenjuju. Takode su
svesni svog fizickog izgleda, koji Cesto odvajaju od ,,obi¢nog”. Nekada govore o ljudima koji
ne idu u teretanu kao o ,,smrtnicima” ili ,,Jlenjim osobama, kojima nije stalo do sebe i svog
izgleda”. Time jasno daju do znanja da sebe i ono §to rade odvajaju od svakodnevice i
svrstavaju sve to u odvojeni kontekst, koji posecuju ili ucestvuju u njemu i time imaju

drugaciji status i polozaj od ,,smrtnika”.
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Kada je drugi faktor u pitanju, odnosno korisna kultura, on jasno dolazi do izrazaja
kada pripadnici grupe govore drugima o onome Sto rade ili o nac¢inu na koji treniraju. Ovaj
element Cesto moze da se uoci kada se ,,stalni” posetioci obracaju novima posetiocima ili
zainteresovanim potencijalnim posetiocima. Jedan od nafina na koji govore ovim
individuama cesto je u mnozini, poput: ,,DoveS¢emo te mi u red. Dovoljno je samo da dodes.
Nauci¢emo te kako da se hrani$. Naci ¢emo ti decka ili devojku, imaces sa kim da izlazis.”
itd. Ovo su Ceste izjave sa kojima zele da se predstave. Sa druge strane, retko Cete Cuti price o
steroidima i drugim supstancama koje se konzumiraju tokom treninga. Najces¢e se o tome ne
govori, odnosno ta tema je tabuisana. Mozete da dodete do uvida u to ko konzumira steroide
samo na osnovu ogovaranja ili poverljivih razgovora sa jednim od redovnih ¢lanova teretane.
Takode se u svlacionici Cesto govori o ovoj temi na ,$aljiv nac¢in”, odnosno izbegava se
davanje ozbiljnih saveta u grupi, ve¢ samo oni koji Zele da daju do znanja da imaju nacine da
dodu do tih supstanci, pa vi moZete shodno sopstvenim nahodenjima to kasnije da ispitate.

Postoji vise ,,mesta” u kojima mogu da se identifikuju funkcionalni elementi kulture:
od gorenavedenog citata, u kojem jedan od korisnika predstavlja sve beneficije odlaska u
teretanu, sve do zajednic¢kih druzenja u sali za istezanje i kartanja pre i nakon treninga, kao i
zajednicke sesije sa onima koji mogu da vas ,,prate” u treningu. Takode, korisnici ¢esto idu
zajedno da jedu i pomazu jedni drugima u ,,pra¢enju kalorija”, kao i u dolaZzenju do
informacija o nutritivnom sastavu hrane koju konzumiraju. Cesto referiraju u razgovorima na
instrukcije za vezbe koje su videli kod nekih poznatih ,,teretanasa”, koji sada sve ¢eSce prave
sopstvene video blogove na kojima dele savete drugim korisnicima. Pored ovoga, Cesta tema
je protein, odnosno razliCite vrste proteina koje postoje na trzistu, kao i njihove razlicite
karakteristike i periodi u kojima treba da se konzumiraju.

Kada je hijerarhija u grupi u pitanju, moramo da skrenemo paznju na ¢injenicu da ne
postoji individua koja ,izdaje naredenja”, ali postoje one Ciji se saveti ,,vise” sluSaju.
Odnosno, shodno telesnim proporcijama i uspehu u celokupnom procesu transformacije
postoje individue koje su percipirane kao ,,relevantnije” u odnosu na druge. Jasno je da je
hijerarhija u ovom prostoru ispoljena na jedan direktan i materijalan nacin i da se ona ne
dovodi u pitanje, jer se uspeh 1 umece pre svega ogledaju u telesnoj masi. Takode je moguce
uociti nadimke u ovom prostoru, koji se menjaju u skladu sa uspesima pojedinaca ili se
odreduju na osnovu nekih dogadaja koji karakteriSu tog pojedinca. Ovo takode demonstrira
da postoji dnevna interakcija izmedu njih zbog koje oni umeju da se odrede uz pomoé
nadimaka. Jedan primer je momak koji je dolazio u teretanu cesto, ali je imao telesni miris

koji je smetao drugim c¢lanovima, zbog cega je dobio nadimak ,,Smrdo”, koji se kasnije
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promenio u ,,Srek”. Ono §to je bilo zanimljivo jeste nadin na koji se govorilo o njemu i skoro
rutinsko ponasanje ostalih posetilaca kada je on bio prisutan na treningu. Trener bi Cesto
otvarao sve prozore i niko mu nije prilazio. Cak mu je jednom prilikom vlasnik teretane
priSao i opomenuo ga zbog mirisa. Nekada su i drugi ¢lanovi pravili planove za trening u
terminima u kojima on nece biti prisutan. Dok su se pravili ovi dogovori, na njega se
referiralo sa ,,Smrdo”.

Dogadaji okidaci, kao i u mnogim drugim grupama mogu da budu razni. Cesto su to
price sa treninga koje se odnose na uspeh nekog Clana ili na neki pogresan pokret koji je
doveo do povrede. Takode se Cesto govori o zajednickim sesijama ili o ponasanju ,,novajlija”.
Moguce je na¢i mnoge dogadaje koji rezultuju sa pricom. Klju¢na je ¢injenica da bez obzira
na ,,.banalnost” dogadaja, moze da nastane prica u kojoj ¢e biti nabrojana imena ucesnika, kao
1 njihovo ponaSanje i time ¢e se oni predstaviti. Price mogu da idu u dva pravca i razli¢ite su
one koje se pri¢aju ,,strancima” od onih koje se pri¢aju ¢lanovima grupe. Odnosno, elementi

u prici ¢e biti prisutni ili izostavljeni u zavisnosti od integrisanosti onog koji slusa.

Zakljucak

Ispitanici za koje bismo mogli da tvrdimo da postaju deo grupe, odnosno da usvajaju
grupni identitet imaju zajednicku odrednicu. Ona je starost. Najces¢e se radi o mladim
ljudima, koji su izmedu sedamnaest i dvadeset Sest godina. Ne bismo dalje zalazili u analizu
ove cinjenice, jer to nije moguce uraditi u ovom radu, ali je potrebno da se konstatuje.
Razloge zbog kojih je to tako treba opreznije analizirati. Moguce je da su u pitanju prakti¢ni
razlozi poput slobodnog vremena koje individue imaju na raspolaganju, ali, tagode, moguce
je da postoje ,,dublji” psiholoski motivi za ovako ponasanje.

Moramo se takode pitati mozemo li da govorimo o ovim ljudima kao o ,,masi”, na
nacin na koji su o tome govorili Frojd 1 Le Bon na pocetku dvadesetog veka? Jasno smo
pokazali da dolazi do formiranja grupnog identiteta i da na njega uti¢e praksa kao i narativ
korisnika, koji sebe kroz zajednicke uspomene prezentuju. Ove individue ne asociraju na
sliku ,,bezglave rulje”, koja se krece po ulicama nekog grada i uniStava poredak, niti bi
trebalo da na to asociraju. Upravo se radi o promeni izgleda ,,mase”. Ona viSe nije kao ,,zver
pustena sa lanca”, ali je i dalje prisutna u svojim osnovnim karakteristikama. Danasnji podaci

pokazuju da je ,,industrija fitnesa” (kako se naziva u savremenom rec¢niku svetske ekonomije)
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porasla u periodu od 1995. do 2004. godine za 113%', kao i da je u 2013. godini procenjena
vrednost ove privredne grane na svetskom nivou dostigla sedamdeset i osam milijardi
dolara®, dok se zbir lanova u Velikoj Britaniji, Nemackoj, Spaniji i Francuskoj procenjuje na
trideset miliona.®> Ova €injenica ukazuje na to da je re¢ o fenomenu koji je zauzeo znalajni
polozaj u naSoj svakodnevici 1 da mozemo o ukupnom zbiru korisnika da govorimo kao o
,masi”. Osim toga, ¢ini se da je stepen samokategorizacije, kako to Tarner naziva, veoma
visok, posebno u delu populaciji koja bi mogla da se kategorizuje kao ,srednja” ili
,omladina”. Kako da razumemo ove promene u drustvu i novu artikulaciju ,,mase”? Tesko je
dati odgovor u ovom momentu, ali je svakako bitno da se ova pitanja postavljaju, posebno
zbog Cinjenice da se radi o praksama koje su okrenute ka fizickoj spremi i izgledu i Cesto
Hflertuju” sa elementima ratnicke kulture, pri ¢emu omogucuju ,,prakti¢arima” grupu i
identitet koji zamenjuje potrebu za interakcijom sa drugim aspektima druStvenog Zivota.
Potrebno je osvetliti ovaj fenomen dublje, jer demonstrira ono $to bismo mogli da nazovemo
,univerzalnom prirodom ¢oveka”, koja se odnosi na naSe psiholosko i drustveno bivstvovanje

u svetu.
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SLOBODA IDENTITETA

Exploring the intersection of psychoanalytic theory of character and contemporary feminist theories
of identity paper attempts to answer the problem of freedom in the construction of identity. The
author finds the importance of this issue in the relevance of the problem for the contemporary socio-
political discourse. In an attempt to clarify the discoursive difference, focus is on the concepts of
structure, repetition, producing and historicity that can communicate between the two theoretical
positions. The paper attempts to examine the possibility of radical discontinuities with historical
series of performative nomination, therefore with the previous identity, which describes the modern
feminist theory as necessary for the political emancipation of marginalized subjects. Modern theory
relies on the possibility of free choice of the individual, and in the paper author introduces
psychoanalytic theory that precisely describes the individual as an subject in political discourse, and
its role is to examine the scope of free choice in the process of creating identity. The main thesis of
this paper is that the subject has a choice but that choice was never a radical discontinuity, nor has
radical power of renaming the identity.

Key  words: identity, freedom of choice, construction, performativity, subject.

Most people are other people. Their thoughts are someone else’s opinions, their lives a
mimicry, their passions a quotation. — Oscar Wilde'

1. Uvod

Identitet, zizna taCka savremenog drustveno-politickog angazmana filozofa,
socijologa, aktivista i politi¢ara, razvija se kao zaseban problem krajem devetnaestog veka,
dok svoj pravi zamah dobija sa feministickim i1 queer teorijama druge polovine dvadesetog
veka. Ovo mesto digniteta problem identiteta zauzima jer tumaci odnos konstituisanja
pojedinca kao ¢lana odredene grupe i odnosenje razli¢itih grupa unutar konteksta specificnog
drustva. Medutim, intencija ovog rada bi¢e da preispita savremenu koncepciju
performativnosti indentiteta i postojanja slobodnog izbora prilikom konstruisanja identiteta,
ne u cilju ponovnog etabliranja druStvene determinisanosti, ve¢ s namerom da se potvrdi
drugacijom perspektivom individualna sloboda ljudi na samopotvrdivanje. Naime, u fokusu
rada bice raskorak u razumevanju psihoanalitiCkog termina ,karakter” koju razvija Rajh
(Wilhelm Reich) u svojoj studiji Analiza karaktera, i termina ,,identiteta” kako ga implicitno

razumeva Dzudit Batler (Judith Butler) u studiji Tela koja nesto znace. Za nas je zanimljiva

" djben1243@gmail.com
" Oscar Wilde, De Profundis 1897.
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upravo ova distinkcija jer se u njoj vidi prelom u konceptualizaciji konstrukcije u
razumevanju problema subjektivizacije individuuma.

Cilj ovog rada nije da pretpostavi teorijsku suprotstavljenost dvaju tumacenja
problema subjektivizacije, nego da prepozna razliku u diskursu. Ova razlika nastaje sa
teorijskim otklonom od evrocentrickog tradicionalnog diskursa nakon Drugog svetskog rata
jer je upravo termin ,,karakter” nosio naslage nacisticke ideologije o superiornosti. Dakle, ono
$to nama preostaje jeste da utvrdimo posledice ovog projekta prevodenja.

Osnovna pitanja koja ovde postavljamo jesu da li postoji bitna razlika izmedu
filozfoskog razumevanja termina karakter i identitet, kao 1 posledice te razlike na savremenu
teoriju identiteta onako kako je ona implicitno izlozena u studiji Tela koja nesto znace?
Zatim, da 1i je moguca opravdati koncept slobodne konstruktivnosti identiteta, i na kraju

uslove slobodne identifikacije.

2. Karakter ega, mesto sabiranja identiteta

Nakon nastanka velikih evropskih nacionalnih drzava identitet Evropljanina uvek se
konstituisao heteronormno kao nacionalni identitet belog muskarca i njemu podredene Zene.
Identitet sam nije zauzimao mesto problema jer je identitet bio fiksan, nesto Sto se po rodenju
pririce svakom clanu zajednice neopozivo. Ovakva teorijska konceptualizacija ucvr$éuje
coveka u druStvenoj sferi unutar odredene druStvene uloge koja je obiCajno i zakonski
definisana. Medutim, sam problem postajanja subjektom nije bio time potisnut. Naime, on se
nalazi u sferi psiholoskih istrazivanja Coveka kao pojedinca u odnosu prema njegovoj
porodici (odgojiteljima), i time je drustvena sfera bivala zasticena od neimenovane drugosti
koja je pretila da raskuje drustveni poredak. Karakter li¢nosti kao predmet proucavanja
psihologije uvek je pretpostavljao 1 patoloSke oblike licnosti kao neSto Sto treba izleciti,
dovesti u usaglasenost sa druStvenim normama. Za ovaj rad psihoanaliticko istraZivanje
karaktera od velikog je znacaja, ne zbog njegove intencije da potvrdi postojeée druStvene
norme, ve¢ upravo time §to daje perspektivu pojedina¢nog licnog identiteta ¢iji se mehanizam
konstrukcije detaljno opisuje.

Vilhelm Rajh je u svom delu Analiza karaktera prikazao teorijski osnov svog
klini¢kog istrazivanja karaktera i njegove geneze. ,,Karakter se sastoji od trajne promjene ega
koju mozemo opisati kao ocvrsnuce. Ovo ocvrsnuée je prava osnova za trajnost nacina
reagiranja karakteristicnog za neku osobu.” (1987, str. 132) Naime, Rajh postulira karakter

kao sastavni deo ega, kao strukturu zaduzenu za reakcije ega na nadrazaje iz spoljasnjosti ali i
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nasilne pokusaje da nadvlada princip realnosti koji vlada u egu. Karakter kao formacija
nastaje po zavrSetku odigravanja edipove drame, te karakter po svojoj strukturi nastaje iz
sukoba unutar psihe odredenim odnosom deteta i roditelja. Dakle, karakter je u svojoj prirodi
posledica drustvenog uticaja na zabranjivanje nacela zadovoljstva ,,[...] u svrhu
samopotvrdivanja, bas one objekte vanjskog svijeta koji nacelu ugode ida prijece put uzima u
sebe 1 zadrzava ih kao moralne posrednike, kao superego” (1987, str. 145). Medutim, sam
Rajh nije toliko spreman da odbaci uticaj naslednih elementa karaktera iako ih ne tematizuje
eksplicitno. Ova dihotomija proisti¢e iz rasprave na polju pedagogije i razvojne psihologije,
ali za nas ona je bitna jer pokazuje da psihoanaliza objasnjava superego kao psihicku
strukturu koja nastaje diskurzivnim praksama.

,»Moze s drugog jednog stanovista, reci da je transformacija erotskog izbora objekta
u promenu ega takode nacin na koji ego moze da ovlada idom i da probudi svoje odnose s
njim, doduse na racun velike popustljivosti prema idovim dozivljajima. Ako primi crte
objekta, ego se takore¢i sam namece idu kao ljubavni objekat, pokusava da mu nedoknadi
gubitak [...]” (Frojd, 2006, str.94). Na ovom mestu Frojd predstavlja shemu mehanizma
identifikacije koji je u svom korenu psihicki mehanizam sublimacije. Naime, upravo ovaj
mehanizam stoji u korenu psihicke strukture superega. ,,Moze biti da je ta identifikacija jedini
uslov pod kojim id napusta svoje objekte. U svakom slucaju, taj proces javlja se, narocito u
ranim razvojnim fazama, veoma cesto i ¢ini mogucom pretpostavku da je karakter ega
rezultat napuStenih investicija objekta i da sadrzi istoriju tih izbora objekta.” (2006, str. 93)

Dakle, za psihoanaliti¢are nije postojao problem identiteta jer su identitet razumevali
samo kao proces identifikacije koji je jedan od koraka represivnog mehanizma sublimacije.
Medutim, ono §to mi razumevamo kao identitet za njih je pojmljeno u konceptu karaktera
koji sabira sve identifikacije i oblikuje u karakter ega. U svom delu Ego i Id, Frojd (Sigmund
Freud) postavlja usputno pitanje o sukobu razlicitih identifikacija na koje se deli ego 1 koje u
odredenom kapacitetu gospodare svescu. lako Frojd momentalno potvrduje da je takav sukob
identifikacija normalan, ostaje neodgovorena posledica ovakvog sukoba. Ono S§to je
implicitno naznaceno ovim sukobom jeste da karakter kao ZiZzno mesto sabiranja svih nasih
prethodnih identifikacija nije homogena psihicka struktura te time ne moze ni da govori o
mehanizmu konstrukcije koji je bitan momenat za savremeno promisljanje identiteta. Naime,
mi ne biramo svesno nase investirane objekte s kojima se, mehanzimom sublimacije,
identifikujemo, oni su posledica libidalnih nagona ida i time na$§ karakter iako uslovljen

diskurzivnim praksama stoji izvan nase slobode.
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Superego predstavlja u svojoj funkciji regulativni mehanizam odrzavanja ego ideala
koji su nastali mehanizmom identifikacije pa se moze re¢i da je posledica superega fenomen
drustvenih normi. Dakle, upravo regulativni princip uspostavljanja druStvenih normi dolazi
od spoljasnjih objekata investicije, ali se odrzavaju unutraSnjim mehanizmima melanholije, i

pritiska superega na ego.

3. Savremeni diskurs konstrukcije identiteta

,,Da bi se ublazilo 1 promenilo to nasilje, potrebno je nauciti jedan dvostruki pokret:
prizvati kategoriju i time privremeno ustanoviti identitet, 1 u isti mah otvoriti kategoriju kao
mesto neprestanog politickog nadmetanja.” (Batler, 2001, str. 272) Dzudit Batler u studiji
Tela koja nesto znace predstavlja svoje istrazivanje normiraju¢e moc¢i imenovanja koja
odreduje 1 konstruiSe identitete i nase ucestvovanje u njima. Ona priznaje nasilnu mo¢
imenovanja u procesu nametanja i utvrdivanja stranih 1 nepozeljnih identiteta, ali prepoznaje 1
politicku efektnost ovakvog imenovanja. Naime, na tragu Fukoa i njegove teze u delu
Nadzirati i kaznjavati ona Zeli da naglasi ulogu potcinjavanja kojom pojedinac postaje
subjekat unutar diskursa koji imenuje, dakle, ime i njegova ponavljaju¢a ritualna upotreba
imaju za cilj da konstruiSu pojedinca u diskursu odredenom identitetu. Diskurs svojom
proizvodnjom odbacenih bica uspostavlja jednu spoljasnju regiju neimenovanih formativnih
Cinilaca, koji su odreduju¢i momenat u konstrukciji diskursom imenovanih subjekata. Naime,
subjekat se ¢vrsce uspostavlja setom negirajucih stavova koji imaju za cilj da oznace subjekat
kao poziciju kojoj je negacija neimenovana drugost.

Dz. Batler zeli da promisli diskurs konstrukcije koji se pojavljuje u feministickoj
teoriji promisljanja identiteta i to s namerom da ga razume kao nedeterministicku opciju u
razumevanju drustvnog uticaja na subjekat. ,,Tu viSe ne¢e moci opravdano da se tvrdi da
izraz ‘konstrukcija’ pripada gramatickom mestu subjekta jer konstrukcija nije ni subjekat ni
njegov Cin, ve¢ proces zahvaljujuci kojim se pojavljuju i ‘subjekat’ i ‘¢inovi’. Ne postoji mo¢
koja deluje, ve¢ je mo¢ upravo to ponavljano delovanje, njegova istrajnost i nestabilnost.”
(2001, str. 22) Pojam konstrukcije koji ona predlaze predstavlja jeziCki konstruktivizam, tj.
instrumentalizovanu funkciju jezika koja pretpostavlja voljni subjekat koji stvara svoj
identitet. Dakle, konstruktivizam u ovoj formi mora se shvatiti kao ljutska tekovina kojom
voljni subjekat raspolaze, time on moze da njome i manipuliSe. Naime, sama priroda nove
koncepcije konstruktivisticke formulacije subjektivizacije jeste humanisticka u svojoj

intenciji da omoguci voljno uticanje na diskurs koji proizvodi subjekte.
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Dakle, konstruktivizam, kako ga razume Batler, po svojoj je prirodi vremenski i
odigrava se u vremenu. Da bi objasnila fenomen konstrukcije, koristi koncept
performativnosti koji nije sadrzan u jedinstvenom ¢inu ve¢ se ponavlja, i tim ponavljanjem
konstruiSe subjekat. Ovo ponavljanje je regulisano heteronormativnim aparatom, naime, taj
aparat se odrzava kroz prisilno proizvodenje identiteta. ,,Stavise, taj ¢in nije u prvom redu
teatralan; njegova pojavna teatralnost srazmerna je prikrivanju njegove istori¢nosti (i obrnuto,
njegova teatralnost postaje u izvesnoj meri neminovna usled nemogucnosti punog
razotkrivanja njegove istori¢nosti). U okviru teorije govornih ¢inova, performativ je ona
govorna praksa koja sprovodi ili proizvodi ono Sto imenuje.” (2001, str. 28) Upravo kroz
prirodu performativnosti jezika mi uspostavljamo slobodu subjekta. Naime, prekidanjem
istorijskog lanca ponavljanja performativnih ¢inova mi uspostavljamo kontrolu nad
konstrukcijom licnog identiteta. Ovako postavljena praksa konstruisanja identieta omogucava

politicko angaZovanje.

4. Presek dveju teorija

Teorije predstavljene u ovom radu sabiraju dve vrlo specificne perspektive:
hronoloski prva teorija predstavlja perspektivu psiholoSkog ‘unutasnjeg’ iskustva
izgradivanja identiteta pod nazivom karaktar ega, dok je druga teorija drustveno-politicka
perspektiva ‘spoljaSnjeg’ proizvodenja subjekta diskurzivnim praksama. Naime, obe ove
teorije shvataju identitet kao konstruisani fenomen u vremenu i odredenog svojom istorijom, i
upravu ove dve tacke omogucuju komparativno analiziranje u pokusaju da odgovorimo na
pitanja postavljena nama na pocetku ovog rada.

U psihoanalizi karakter predstavlja zbir najsnaznijih identifikacija koje covek
ostvaruje u svojoj istoriji, ove identifikacije su uslovljene upravo diskurzivnim praksama i
time pod uticajem drustveno-politickih normativa. Naime, pitanje konstrukcije karaktera
Rajh ovde ne upotpunjuje te nam nije odgovoreno da li je za njega karakter slobodna
konstrukcija ili determinisana psihi¢kim mehanizmom. Ovakvom koncepcijom karaktera
psihoanaliza ne preispituje mogucnost drugacije konstrukcije identiteta, te kao teorija prestaje
da bude relevantna za politicku borbu emancipacije marginalizovanih druStvenih identiteta.
Medutim za savremenu feministicku misao identitet je posledica jezickih performativnih
¢inova koji svojim ponavljanjem konstruiSu subjekat unutar dikurzivne ravni. Subjekat je
vremenski fenomen koji se ispunjava istorijskim zbirom performativnih ¢inova nad kojima

gospodari voljni subjekat unutar drustvenog diskursa i tako postaje permeabilno za slobodnu
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konstrukciju identiteta. Ovako postavljena savremena teorija ima dva zadatka spram kojih se
razvija: relevantnost unutar politickog diskursa i osiguranje slobode identiteta subjektima.
Medutim, upravo pokusavajuéi da zadovolji oba ova zahteva, ona ostaje u procepu. Batler
pokusava da omoguci upravo one vandiskurzivne identitete koji su konstitutivna drugost za
heteronormne identitete, i time osigura dignitet svima: ova teorijska intencija onemogucava
politicku aktivnost jer se upravo ti vandiskurzivni identiteti opiru praksi imenovanja te
onemogucavaju politicko delanje kroz kategorizaciju. U pokuSaju da izmiri ove probleme
Batler isti¢e: ,,Ovde me zanima upravo temporalnost izraza ‘nastran’: kako je moguce da
jedan izraz koji je oznaCavao degradaciju poc¢ne da nosi nov 1 afirmativan skup znacenja ili da
bude, u brehtovskom smislu, ‘refunkcionalizovan’?” (2001, str. 273). Medutim, upravo
ovakva refunkcionalizacija imena uvodi vandiskurzivni identitet u heteronormni diskurs
imenovanja i postaje novi mehanizam nasilne subjektivizacije.

Ono S§to smo zeleli da preispitamo jeste slobodna volja subjekta unutar istorijskog
procesa performativnog imenovanja, iako je argumentacija koju nudi Batler zadovoljavajuca
unutar drustveno politi¢kog diskursa, ona ostaje nedovoljna na polju psihoanalize. Naime, da
bi se uspesno uticalo na proces imenovanja, subjekat mora raspolagati tolikim uticajem na
psihic¢ku strukturu da natera ocvrslu strukturu karaktera da se prilagodi na nove zahteve. Kao
Sto je napomenu Rajh: ,,Medutim, cijeli proces ima i svoje nali¢je. Ako je ovo oklopljavanje
barem privremeno uspeS$no u smislu potiskivanja, ono tvori s druge strane, manje ili vise
dalekoseznu zatvorenost ne samo protiv poticaja izvan ve¢ i protiv daljih odgojnih utjecaja.”
(1987, str. 134). Sloboda koja je predstavljena u studiji Tela koja nesto znace predstavljala bi
za psihoanalitiara put u raspad strukture ega, jer bi upravo tako radikalna promena karaktera
znacila da subjekt stoji nanovo ogoljen pred drustvom i nagonima ida. Dakle, ono Sto
savremena teorija zanemaruje jeste upravo pojedinac koji treba da efektivno napravi taj
istorijski diskontinuitet u svom mehanizmu diskurzivnog imenovanja. Medutim, koncept
ponavljanja unutar teorije performativnnosti imenovanja omogucava oblik pozitivne slobode
kojim pojedinac odabira koji identitet, od mnogih identifikacija koje nastaju kroz njegovu
istoriju, moze da ucvrsti praksom imenovanja.

Ovaj problem slobode identiteta predstavlja nuznost u procesu emancipacije
pojedinca u drusStveno-politickoj sferi kao svesnog aktera oblikovanja politickog diskursa.
Radikalna sloboda izbora nedostizna je unutar problema identiteta, upravo jer psihoanaliza
kao teorija psihicke konstrukcije identiteta postavlja uticaj slobode u drustvenu sferu, dok
savremena feministicka teorija kao teorija druStveno-politicCkog imenovanja identiteta

postavlja slobodu u moguénost slobodnog covekovog izbora. Ipak, sloboda opstaje kao
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sloboda izbora identiteta unutar karakterne struktre, te je onemogucen radikalni raskid sa
kontinuitetom predasnjih imenovanja, ali jeste ocuvana mogucnost evolucije i adaptacije

dotadasnjeg identiteta.
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MOTUHB OTYBEBA V POMAHY CBETOJIMKA PAHKOBHURA CEOCKA
YUUTE/BHUIL]A

In this paper, the novel of Svetolik Rankovi¢ is approached by using an interpretative and analytical
method. By analyzing the relation between the individual and the collective, we come to the
conclusion that the hero grows distant from his family and friends. Observing the change of an
individual whom comes to an unknown environment we will conclude that the hero is becoming
distant, because he is discovering himself in his own world. Based on the conclusions made it will be
shown that Rankovi¢'s novel belongs to naturalism and that it introduces modern as an epoch because
the problem of tragic in the sphere of eradicated existence is also studied by Stankovié, Cipiko,
Mili¢evi¢, Uskokovi¢ etc. Goal to question the periodisation of the Serbian literature and to establish
how the Serbian modern in prose had already started by the end of the 19th century.

Key words: teacher, village, alienation, individual, loneliness.

Poman Cgetonmuka PankoBuha Ceocka yyumesbulla TIPBU j€ HAIll PEATHCTHYKH
pPOMaH O JKMBOTHOM ITyTYy jeJlHE KEHE KOja HUje MMaja COICTBEHE €THYKE M MOpAIHE CHAare
Ja ce OoAylpe XKMBOTHO] marunu. Wmak, Hajseha BpeIHOCT OBOT pOMaHa jecTe Ta IITO
PankoBuh Hmje mpukaszuBao camo gorahaje W JMKOBE KOjU YYECTBY]y y BHMa Beh je
HCTOBPEMEHO MCTPAXUBAO U MPHKA3UBAO TICUXOJIONIKE BUPOBE CBOjUX jyHaka. [Ipu Tome, oH
j€ KOPHCTHO JipaMaTHYHE 3aIuieTe KOjU OJ[jeTHOM OCBETJIE CBE OHO IITO CE Y jyHaKy 30uBa.

VY mocTaBibamky KOMIIO3MIIM]E, OJHOCY JIUKOBA U y 3aMHUCIU oydyjyhe ocoOuHe
rIaBHoOr Jjuka, PankoBuh je OMO Ha Tpary Tora Ja Ja CIUIET PEAIMCTUYKH 3aCHOBAaHUX
OKOJIHOCTH, JINKOBa M jJorahaja, a To je Tpedaso J1a M3pa3u HEeroBO CI0XEHO W TParukKoM
mpoxeTo ocehame KUBOTA Y CHEHU(PUIHOM HAIMOHATHO-UCTOPH]CKOM OKpYyXemy. Jlakie,
AHAJIMTUYKY TIOTJIEe]l ayTOpa YCMEPEH je Ka ICUXOJIOMIKOM JI0KMBJbaBaky jyHaKa, Ipe CBera
IVIaBHE JYHAKWIbE, Kao OTKPHBAKky ICHUXMUYKMX MEXaHW3aMma KOjU Ce€ KpH]y W3 pedyd |
MOCTyIaka, ¥ HApOUYUTO Ka MPHUKA3MBaWky BaHPEAHUX M PYyOHHX CTama CBECTH, IITO OBaj
pOMaH npubIMKaBa MOJIEPHO] PO3H. 3a PA3IUKY OJ] peaIUCTa, OH BUAM YOBEKA OJBOjEHO 3a
ce0e, ca CBOjUM 3aceOHMM, M3TpalleHMM CBETOM y CBECTH, a MOpEeAd Hera Hiu jomr vemnrhe
HACyIpoT HEMY CTBApHOCT y YXKEM CMHCIY, Tj. Jbylle W CTBapu KOJU OKPYXKY]y UHOBEKa.
Crospanismy CBET 3aKIIETH je HENpHjaTe/b OHOTa YHyTpalllker cBeTa. llpomec kpxama u
pylIeHka HISATHOT YHYTPAlIkher CBETa IMOJl MPUTHCKOM W HACHUIbEM CTBAPHOCTH TJIaBHA j€

TeMa PankoBHheBOr YMETHHYKOT MHTEPECOBaA. Y KOJIHMKO JYHAIIM Uy YIOPHUjE 3a CBOjOM

* ljiljana.bajac@gmail.com
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MAIIITOM, YTOJIMKO C€ CBUPEIHje UCIPeYaBa CTBAPHOCT, YTOIMKO OHA y3MMa HEMHJIOCPAHUjU
W3TJIe]] ¥ YTOJMKO WM JIaKIlIe KpXa OHaj My4YyHO carpaleHu W JbyOOMOpPHO YYyBaHH CBET
cioboze u nenote. Ta MoABOjEHOCT KUBOTA, )KUBJbEHHA Y JETHOM YHYTpAIIIHEM CBETY KOjH ce
orpal)yje o croJbalimker 1 HEMUHOBHOT KHUBJbEHA Y CBETY ,,Ipyde cTBapHOCTH oapehyje ca
HEMHUHOBHOIIINY TParm4yHOCT jyHaka. 3axBajbyjyhu Tome, jyHake PankoBuheBor apyror
poMaHa MOKEeMO IocMaTpaTH kao ctpanie. OHU Cy 071 CTBAPHOCTH Y K0OjOj )KHUBE OTyheHu jep
Cy jenuHO ,,CBOjH Ha CBOME’ y CBOM YHyTpalllkeM cBeTy. Takohe, oHM Hemajy HUINTa
3ajeTHUYKO ca CPEIUHOM Yy KOjy JI0Jia3e, OHA UX HEe MpuxBara u ojxdairyje. Mehytum, onu cy
oryheHHn U 07 caMux cebe jep ce He MPENo3Hajy y HEKUM CBOJUM ITOCTYIIIMMA KOj€ YHHE Y
MarHoBewYy. Beh o1 yno3HnaBama, a moToM U y Opaky OHHM TIOCTa]y CTpPaHIM JeTHO APYroM, a
YaK W YKJIETH Hempujaresbu. Haume, Kaj roJ CTBApHOCT MPOBAIIA OHAj 3UJ KOjUM je orpaheH
IbUXOB HJICATHU CBET JKeJbE, 0JIMaX Ce CTaBJba y MOKPET NCUXOJOIMIKH ayTOMaTH3aM KOju
3HaYW HYXHY OJOpaHy CBECTH, alld y HCTO BpPEME IOOIITpaBa TOABOjEHOCT U THME W
koH(ummKT. He camo 11a ux cpeauna TpeTupa Kao crpaniie Beh ce u oHu Tako nonamajy. Oau
cy 0e3 pa3ymeBama U JbyOaBU 3a CBET U JbYNE jep Cy CYBHUIIE M MCKJbYYHBO 3a0KYIJbEHU
CBOjOM XXYH-OM 32 OCBApPEHEM CBOJUX YCKO JIMUHHX KeJba 3a cpehom. CMaTpajy 11a je luXoB
CBET Wjieana BHUINW CBET, TE Ja MMajy TMOTIyHa MpaBa Ha UCIYHCHE CBOjUX CHOBA. Mmak,
0CTajy HECITOCOOHHM JIa y3MYy Y PYKE CBOjy CYJOMHY M HOIIEHU CaMO JKYIHOM Ca OIPOMHUM
3axTeBMMa M KYKaBUYKH ce NoBJauehu mpes| mpBUM IpernpeKama, TOHY cBe 1y0Jbe jep ce race

BUXO0BU UACAIN.

Otyhewe Jbyouue Ilerposuh

Mmnana, ca TeK 3aBpIIEHOM YYUTEJHCKOM IIKOJIOM, ITyHa €llaHa, TOJIeTa W KUBOTHE
eHepruje, Jbyouia ctmke y ceno. Beh mpBu cycper roBopu joj miTa je 4eka jep je J04UeKyje
HEroCTOJbYOMBA, HEMpHjaTe/hCka M TNPUMUTHBHA cpeauHa. Cenmo je orpesjo y CBOjoj
npocToTu U couujanHoj Oemu. Ty je myOOKO yKOpemeHa mpeapacyna MPOTHUB MIKOJIOBAHkA
Jielle, a Ce0CKe BIACTH J0YEKYjy yuuTesba Kao cTpaHma. Mmak, y3poiu Tpareamje ceocke
YUUTEJbHIIE HUCY CaMO CYpPOBH YCIIOBH NPOCBETHOT paja, Beh mpe cBera Terode W 3aruieTu
HEHOT JINYHOT KMBOTA M HECHAIAXXJBHBOCT Y CBETY I'/ie HEe MOXe J1a Hal)e Hukora ko he na je
pasyme M J1a joj MpyKu pyKy u rae ce oceha oryheHo, kao crpaHail. Y TakBOM OKPYXKEHY
caMmo cTaMeHe U jaKe JIMYHOCTH MOTJIE Cy Ja OICTaHy M Ja ce yCIpoTuBe, anu He u Jbyowura,
KOja je mpenymTeHa cama ceou u 6eciomohna. Ilopen pazodapama y CpeIuHY Y KOjy CTHXKE

n y kojoj ce oceha oryheno, JbyOuma cxBara na HM HEH KOJIeTa HE HCIyHaBa HEHA

96



Socijalne (de)konstrukcije identiteta

ouekmBama Beh je mmanupuB, cMylieH u Beoma pyxkaH. Crora, mpBu gaHu JbyOuumHOT
OopaBKa Ha celly He YCIeBajy Jia pa3BHjy U MOJCTAKHY BEHY KeJbY 332 PaJlOM U OTYIICBIbCHE
KHUBOTOM. ﬂeTepMI/IHI/IcaHa MMPUMUTUBHOM H 3H06HOM T¢ NOAMUTIBUBOM CCOCKOM CpCANHOM
y KOjOj] HMBH W paJd Kao U COINCTBEHUM KapaKTEpHUM LpTaMa XjagHohe mpema Jel,
KOKETHOCTH, €rom3Ma W HEJOCTaTKOM eMITaTHje dYera jeé OHa CBECHa, a HaBUKHYTa Ha
ockyauily, JbyOuia ce mokazajiia Kao TOTCHIMJATHO TOJJIOKHA TPUTHCIUMA O] CTpPaHe
npencraBuuka Binactu. Ilepuon Bese ca mucapom Ilepom 3a By je BpeMe €MOIMOHAIHE
obampiiocTu U ayrogecTpykiuje. Ty ymMupe 1eo \e, YMUPY HBeHU CHOBH, 4 FheHH UCATH CY
ce cpo3an y O:aro. Melyyrum, nako uMa CTpacHy | IUIaXOBUTY PUPOY, OHA HE YHOCH CBY
Ty MPUPOIY Yy BE3y ca MUcapoM. YHYTpallkbi HEMHUPH TOKa3yjy Aa je JbyOuia cBecHa na
IEHAa BE3a ca IMUCAapOM HHUje OCTBApEHE IHEHHX HJeana, Beh HampoTHB, HEHO MOpPAHO
cpo3aBame. [Ipema Tome, JbyOuiia ce He mpenymiTa mucapy 10 Kpaja jep To O 3Ha4MJIO Ja
HaIylITa cBoje ujaeane. Ta rpenrHa Be3a HAIMKYje KapuKaTypHu BeHUX JIEBOjauKuX Uicaa U
3aTO HEH YHYTpalllbU CBET, KBEHO Apyro Ja, Oyro ocraje HEIUPHYT THM OJIHOCHMA.
CTBapHOCT, OIHOCHO B€3a ca MHCapOM CBE BUIIIE U3HEBEpaBa HEH CaH O JbyOaBH M Oarll 3aTo
OHa cBe Ta JbyOomopHHje uyBa. Crora, JbyOuia y Toj Be3u koja ce o/iBHja ,,Ha jaBU  IMOCTaje
oryhena ox came cebe, cTpaHal camoj ceOu. tbeH yHyTpammy )KUBOT M HEHO TOHAIIAKE
HUCY HUKAaKO OWJIM y CKJIaly, Kao Ja cy mocrojane ase JbyOure: ,,Ja 3a oHa nBa Mecera
HUCaM HHIITa 3Hajia 3a cebe... To Oemre HEKO APYrH y MEHH, a ja caM 3a TO BpeMe ClaBaja,
Hucam xupena” (Pankosuh, 1974, ctp. 173).

Komnuko je mena vact 300T Te Be3e ykajbaHa, JbyOuiia je umasna npuiauKy BUACTH Ha
cpeckoM 300py Yuurtesbckor apymrTBa. MwiocaB babosuh (1976), ymopehyjyhu Amny
Kapewuny u JbyOuily, mpoHana3u CIMYHOCT OJHOCA jyHaKHEa MpeMa CPEeIuHU Koja je
’KeJbHa J1a ce Oary kaMeHoM Ha rpemHune. Jlojydepamme apyrapune, JbyOuy can rienajy
ca mpe3upoM. barn kao Ha moueTKy, HauIa3u Ha onaoHujame cpeauHe. OTyheme o1 okoIMHE
oBjie KynMmuHUpa. J[OK je TOHOBO MoOCMaTpajy U TPETUpajy Kao CTpaHIla, OBaj MyT MOTJICAH
0ose momyT yaapaiia 6uya jep ce y buMa Kpuje ontyxkoOa u raheme. OcpamoheHa, ykabaHe
gacTu U oOpasa, Jbybuna je nmpunyhena ma ce yna 3a ['ojka. Mehyrum, JbyOunia u name He
Hanasu Jbyo0aB. [lpucrajyhu Ha Opak ¢ ocoboMm Koje ce OayBeK THyIana, OHa CBECHO Jaje
cebe kao KpTBy. Y Opaky, 3ajeqHUIM Koja Ou Tpedayio jaa Oyne HajUHTHMHH]a, OHA C€ OTeT
oceha motnyHo otyheHo u kao crpanain. He ycreBa n1a oceTu HUIITA IJIEMEHUTH]E jep OIeT
HE YYeCTBYj€ CBOjOM YHYTpaIlll-OM IPUPOAOM y ToM Opaky. tbena ynaja je 3Haunia kpaj 3a
CBE ICHE HJIealie U MOTIYHO 3aTouemke HheHe ciiodone. To ocehame jorn je BuIe mojadyaHo

YUEHUIIOM JIa j€ MHCApeBO JeTe, Koje je Ouiio pas3jior ckiamnama Opaka, poheHO MpPTBO.
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HakmonocT mpema kojiern HHje mocrojajia nmpe Opaka U HHje ce CTBOpuia y Opaky, Te ce Ta
TpaaUIMOHAIHA MHCTUTYIIMja CaJl CBEJIa caMO Ha 3ajeTHUYKO KHBJbewe. JKan 3a mumanonihy,
KUBOTOM M MCTHHCKOM JbYOaBJby TOCTEINeHO Tepa JbyOuIly y Jyauio Te MmocTaje *eHa Koja
YHUIITaBa CBOT Myxka. M30eraBmm cpamoTy, oHa ce Bpaha cBojuMm cHoBuMa.Tama y ceino
CTHXE€ HOBHM YYUTEJb KOJH MMa CBE aTpuOyTe KOje Ta ynHe MyIKapieM JbyOnuynHuX CHOBA.
VYrpkoc Tome mITo je ouuriieHo aa Biajko Hema ucTu norsen Ha JbyOaB kao JbyOuiia, oHa ce
C BbFIM KOHAYHO U MOPATHO U €pOTCKU MOTIYHO oOHaxyje. Tana, 3a yBpeheHnor u moBpeheror
I'ojka HacTajy TEIIKK JaHU KOjH r'a HAIIOCIETKY OABOE U Y CMPT.

Jbybumna, nnyhn cebuuHo ka cBoMe NHJBY, NpHkesbKyje ['0jkoBy cMmpt, ma Ou ce
onMax y cieneheM TpeHyTKY Mmokajana u npebairyje cebu 300T TUX TPEIIHUX MUCTH. MHOTH
KpUTHYApU OBJE BHUJEC IEH EroleHTpu3aM U caMoJbyOsbe. [nmuropmh 3akipydyje na
,JbyormunHa 0e3003upHOCT KaJu je y MNHUTalky meHa Ju4Ha cpeha uae 1m0 Kpajmbe
0e3003upHOCTH TIpeMa TyheMm KUBOTy. Y TpeHyluMa oajiydHe O6opOe 3a nuuHy cpehy oHa
MoKa3yje Tmopen JYKaBOCTH W MPHUTBOPHOCTH M NIUBJbY, TOTOBO KPBOXEIHY CHAry, Koja
nmaHTepcku u3buja u3 mena npupoae” (1960, crp. 233). LieranoBuh TBpau na ,,H0j HUjE
nocTa mTo Bapa ['ojka, cBOr Myka, Beh y leroBUM CaMpTHHUYKHUM YacOBUMa MPHKEJbKYje /1a
OH yMpe Te Jla OHa TaKO IMOCTaHe ci1000aHa. EroneHTpuyHOCT, CEOMYHOCT M CAMOXKHBOCT TY
KyJIMUHHpaJy, a oHa He oceha HM Hajmamy rpmwky caBectu” (1991, crp. 143). Cnmuno
MUIUBEHE e 1 Mmbko JoBaHOBUN KOju Kaxke 1a je ,,Jbyouria HeobuuHo cebnuna. thena
’KeJba Jla OCTBapHu CBOjy cpehy, cBojoM xunepTpodupanomihy, IOTUpE CBE ApYre jKeJbe, He
03BOJbaBajyhu OWIIO KaKBY MCHUXHMUYKY KOOpAWHANH]Y [...] JKHBOTHHM cMHCa0 HUTH TpaxHw,
HUTH aJIcKBaTHO TOM HETpPaXeHy, HAJla3W y pajly WM JKPTBOBAKkY 3a JIPYre; OHAa Y CBaKOM
MOMEHTY JK€JIM J1a OCTBapHu CBOje MpaBo. To je MpaBo CBAKOT JbyJACKOr Ouha, ajau ruraHTcke
pa3Mepe koje mobuja y Jbybunu oBa oOWYHA JhYJCKa KeJba, CTBApajy pa3opHY CHAry Koja
npetu yaumrewmem” (1971, ctp. 110).

Nnak, JbyOouna je u one 6uia cama, oryhena on cBux. lben Mmyx ymupe, oHa mpema
meMy He oceha Jby0aB, 1a yak HU IpUjaTesbcTBO. HampoTHB, raam ra ce v OH joj je gocajiaH.
C npyre cTpase, Ty je 4OoBEeK HBeHHMX cHOBa. CaJl KaJ ce Haja3u Ha JJOMaKy CBOra Iujba, OHA
He Oupa cpejacTBa U xenu [ 0JKOBY CMpT, OTHOCHO CBOjy cioboay. Mehyrum, apyra Jbyouna
ce yop3o yxacaBa Te moMuciu U oceha rpmky caBectu. Ctora, He MOXXEMO C€ CIIOKUTH ca
MOpAJIMCTHYKHAM OlleHaMa TOjeIMHUX KpUTH4Yapa Koju TBpAae na ce JbyOuma HujemgHor
TpeHyTKa He kaje. llltaBumie, oHa camo Ha MOMEHAT noxenu Aa ['ojko ympe, 1a 61 ce HakKOH
Te MUCITU TIoKajana. Tek mpen jaureM MpTBOT ['ojka oHa Ha KpaTko Hachyhyje TeXHHY CBOT

JIeNIOBakha U ETOB TIOTJIE] je Mporama. Texehn camMo ocTBapemy CBOjUX CHOBa, JbyOwuia
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yOp30 rybu cBe MOpajiHe CKpyIyJie U TUCKPELH]jy Te ce yOp30 HakoH ['0jkoBe cMpTH yraje 3a
JIOCKOpAIIier JbyOaBHUKA. Blajko joj HEIyro HAaKOH CKiIamama Opaka OTKpUBa JIHIIE
natpujapxanHor bankaHima xoju 3aHemapyje jKeHy M jaBHO Ce cacTaje ca JbyOaBHHMIAMa.
Jbybunia on aranHe mocTaje MOCITyIIHA )K€HA U OJ] OHE KOja j€ BapaJa 1ocTaje mpeBapeHa. ¥
Opaky ca ['ojkom Owia je JOMHHaAHTHA, a caj TMocTaje (PppycTpupaHa 3aBUCHHIIA XJIATHOT
Brnajka. Oner nocraje crpanail, oryhena y Opaky, cama y CBOMe ,,lHE3 1Ay’ .

Tex can, npen kpaj pomana, JbyOunia je mocienHa ceOM U CBOM yHYTpallmeM Ja.
Omna cBUM cuiIaMa MOKYIIIaBa Jia cracu cBoj Opak ca Biajkom. Mako ce Tpyau na Oyne modpa
nomahuiia ¥ @ CTBOpM MHUpaH TOPOJMYHU KyTak, OHa HE MOXKE Ja NpoMeHW BiajkoB
aBaHTypuCcTHYKH 1yxX. [locecuBHa m JbyOOMOpHa, xemnena je na Brmajko mpumama camo 0j.
Mehytum, oHa ce HEe OOpH TOJIMKO 3a MOBpAaTak HEroBe JbyOaBU MpeMa moj, Beh cBe mTo
YMHU pajy caMmo Ja Ou criacuiia cBoj unean. M3 tor pasnora JbyOuia Beoma natu u obosesa.
Tex Ttama ona cxsara na je ['ojko 300r me ympo. BiajkoBo HEBEpCTBO JOXKHBEA j€ Kao
HajTeXXU TIOpa3 JI0 caja jep je O caMor MouyeTka MHUCIWJIA J1a je Kpaj BEeHOM Tparamy 3a
cpehoM 1 KOHA4HO je Jana meny cede y Toj Be3n. Mehytum, MuUpHO THE3JAIIIE HA Cajl HUje
MOTJIa CBUTH jep Cy OHa M HEH MYX Yy IMOTIIYHOCTH HUMalld pa3indure Kapaktepe. Hben
MOCJICIIbA OYajHU YMH jecTe TpeHyTak kaja oja hate borocaBa Tpaxku na yOuje BEHOT MyXa,
obehasmu na he My ce HakoH Tora npeaatu. OHa ce Ty oIl jeTHOM IOHWYKaBa, caMa ra3u 1o
CBOJUM HJeanuMa U camy cebe 6ana y 6mato. Musbko JoBanosuh (1971) cmarpa ga je mweHO
caMOyOHMCTBO JIOIIIO KAa0 YMH Kajarka M UCKYIJbEHA U Ja jy je YIpaBo TO CadyyBajlo O]
MopasHOT ocyhuBama umrtanamna. Ilutamo ce kako ce JbyOuia oHma Huje yOumia Kaj je
cXBaTwWja ITa je yunHwia ['0jky u kax je yBuuaena ga je Myx Bapa. Mopamo noaaTH jaa ce
JbyOu1ia mpBeHCTBEHO yOuIIa jep je cXBaTuia Ja je kbeH uaean jgax. OHa je KOHauYHO YBHUENa
Jla He MO>Ke TIOMHUPHUTH M YCarjiacuTH CBOj YHYTpPAIIH CBET, OTHOCHO CBOj€ HJealie U CHOBE
ca CBETOM CTBapHOCTH, CBETOM y KOjeM O OHa Omiia cTpaHall caMoj ceou.

Ha je JbyOuna u y TpeHyTKy CMpTH OuJia TIOMyT CTpaHIla MPENyIITeHa caMoj ceoH,
0e3 urje uKora M Jia Hyje Morjia Hahu pa3yMmeBame HU y MIPUPOIH, CBEIOYN 3aBpIIHA CIUKA
TperepaBor 3ajlacka CyHIIa IITO MOTBplyje ancolyTHY HecarslacCHOCT U3Mel)y BeTU4aHCTBEHE
MIPUPOJIe M JBYJICKOT CBETa y KojeM mpeosialyje 6om u dyemep, Te je PankoBuh Tako jormn
JeIHOM HArJlaCHO OCHOBHY Tparu4Hy CYIpPOTHOCT. ,,IIpupoma KOHTpacTupa yHYTapmHeM
pacrionoxkery PankoBuheBHX jyHaka, HCTUUYyhH Tako HEroBy MPOMAIIEHOCT M OTYh)EHOCT.
[Ipupona je cympoTCTaB/beHAa YHYTPALIHEM PACHOJIOKEHY jyHaka Kao IITO Cy HIealld

cynpoTcTaBibenn ctBapHoctu’” (eperuh, 1981, ctp. 178).
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PankoBuheBa jyHakuma je moBojuiia kputuuape. L{Betanosuh cmatpa na ,,kao na je
onpehena ma mosekHe [..] oHa ckpehe ¢ myra HajBumie 300T CBOj€ CAaMOXXHUBOCTH M
6e3003upHoctu” (1991, crp. 143). Ilo I'nmuropuhy ,,rparuka JbyOune je u y Tome mro y
CpeAMHH y KOjOj )KMBU HE HaJla3u YOBEKa KOora OM MCTHHCKH, ITyHUM cplieM 3aBojena” (1960,
ctp. 232). Haga MapunkoBuh npoHanasu y3poke y OKpyKemy 1 Kaxe 1a je ,,Jbyouria pohena
Ja TIPO’KUBU CBO] BEK KAaO YacHA XCHAa M KOPHCTaH WIaH APYIITBA, CBE Y O] TSKHU Ka
MOIITEHY U CABECHOM O0aBamy AYKHOCTH. YCJIOBU U 37U JbYIH CTBapajy oJ e JaOWIHY
nocpuyiny nugHoct” (1974, ctp. 19). CynpotHo Munubeme uma Jepemuh Koju TBpau Aa
,HaciayheHa Tparuka mWeHE CyJ0MHE HE MPOMCTHYEe U3 Hemaha Koje CHamase pelaTuBHO
JTAKOMHCJICHO JIEBOjYE Y CYPOBUM JIPYIITBEHUM MPUIIMKAMa; TParudKO CBOjCTBO OBE CY/IOMHE
mpe moTuue OTyn mTo je PankoBuhy, OapeM YHEKOIWKO, MOIUIO 32 PYKOM Jia TPeIodyu
HEMHHOBHOCT MAaTHE U (paTaJHOT Kpaja jeHOT MOKYyIaja CaMOOCTBAPHBabha TMYHOCTH Oall y
0HOJ chepH y K0joj 0Ba IIOCTOJH C HajjayoM cBenihy o cBOjuM noceOHuM 3axteBuma’” (1987,
ctp. 260). Jla je mpobimem y JbyOmumHOM Kapaktepy, 3akjbydyje U Mwusbko JoBaHOoBHh:
,,JbyOuIa mocenyje MMITyJice alyd HEHU UMIIYJICH CYBHILIE Cy M3HEHAJHM U HOce Yy cebu
hyaybUBOCT: XUNEPTPOPUPAHOCT HEHE KeJbe 3a JMYHOM cpehoM He J03BoJbaBa Ja ce Ta,
Majia 0OMYHA JKeJha, KOHCTUTYHIIIE ca IPYTUM, KOj€é HEMHUHOBHO ITOCTOj€ Y JbY/ICKO] TICUXH, U
TaKo ce CTBOPH jeaHa ncuxuuka paBHoTexa” (1971, ctp. 106).

VY3umajyhu y 063up cBa qocaganima MUILIbEHA, HEONXO0AHO je uctahu na JbyOuma
crpana jep je oryhena. OHa je cTpaHal] y CBOM IOCIY, y CeJIy Y KOj€ JI0JIa3U U y CBUM HCHUM
Jpy0aBHMM Be3ama. Hamme, oHa je Ouhe jake cBecTH O CBOjOj TOCEOHOCTH M M3Y3€THOCTH TE
rmoceayje moTpedy Ja CBOj KUBOT M3IBOJU M TIO CBaKy IEHY MPUOIMKH OCTBAPCHY HEHUX
CKPOMHHX eJba. YTpaBo U3 Tor ocehama pa3Buja ce BeH CYKoO ca CPeJMHOM U yCTaJbeHUM
HOpMaMa Koju pe3yntupa narmoMm. Ha JbyOMUMHO HMITy30pHO OUYEKHMBame CBET HHUje OHo
cmpemMaH Jia joj yaoBOJbH. Taj CykoO KOju je Hepa3pemuB W morybaH, cykob je m3melhy
YOBEKOBUX HHIIMBHIyaTHHX 33aXT€Ba M FHETOBUX CTBAPHUX MOTYNHOCTH, W COIMjaTHUX WU
ncuxonomkux. [lomTo je opne peu o 6uhy koje ce u3aBaja, Cykob je GataiHuju jep cy HBEeHU
3aXTEBH U3PAKEHUJHU U jaud. Tako JbyOaB, TTIaBHH IMMOKPETay pajiibe, Ol CaMo Y MalllTalbuMa
JyHaka 3aJip>kaBa 00pHce UACATHOT, JOK c€ Y (DMKTHBHO] CTBAPHOCTH peaiu3yje Kao TeIecHa
Kylmkba W TpeAMeT MaHuMylanuje, W3HyJAe U JOMHHAIMje Mehy JIMKOBUMA.
,»,JleKOHCTpYHCamheM TpaIUIOHAIHE MpeJCcTaBe Opaka U MOPOJIUIE KA0 U OAYCTajaleM O]l
uzeje jby0aBH Kao TeJeCHE M JyXOBHE 3ajenHulle, Pankouh ce aeumaupaHo AuMCTaHLUpPA

Kako OJf pPOMaHTHYapCKOr KOHIENTa JbyO0aBM Kao arcoiayra Tako M OJf PEeaTUCTHUKOT

100



Socijalne (de)konstrukcije identiteta

BpeHOBama Opaka M TOPOAMIIE Ka0 MECTa MOPATHOCTH, 3alITHNEHOCTH jeIMHKE, OCHOBE
crabmwiHOocTH ApymTBa U mojeaunna’” (Crojanouh, 2007, ctp. 154).

[Ipema Tome, yuuTesbuIla JOXKHBJbABA TPAreujy jep HUje MOIJa MOMUPHTU CBOjE
yYHyTpallmbe Ja Koje MallTa ¥ raju ujaeajie u CHoBe o JU4HO] cpehu u Ja y cTBapHOCTH, Ha
JaBM KOj€ je CBOJEBPCHHU CTpaHall H€HOj MCTHHCKO] MPUPOJM W KOj€ OHAa HEKaJl YaK HU He
npeno3Haje. Y 1enoM pomany JbyOuia aenyje kao mojaBojeHa nudHOCT. OHa ce mpenaaje
nucapy 3Hajyhu g1a To HHje uaeanHa Jby0aB 0 K0joj je mamTana, yaaje ce 3a ['ojka camo na
crace CBOj yIJel, a He MOKe Jla Ta moaHece. ['ojka Myyd CBOjUM MOCTYIIMMA, 1a OM TTOTOM
TO cebu mpebanuBana. Cranuma BenwukoBuh TBpAM 1a cy ,,MHOTE€ MOHOJIOIIKE CEKBEHIIE,
KOj€ TIPe/ICTaBJbajy HEHO MPEHCITNTHBAKE U UCTIOBECT, YECTO y PACKOPAKy ca OHHM IITO OHA
YMHU: JeJIHO pajid, a pyraurje y MUCIUMa pearyje Ha Taj CBOj YMH. JeIMHU IITO Y H0j OCTaje
3aJIyro Kao KapaKTepUCTUKA W IITO je HAMyIITa TEeK Mpel Kpaj poMaHa, TO je WmeHa kel 3a
YKUBOTOM: OHA CTPACHO BOJIM KUBOT, JKEJIN J1a Ta MPOKUBH U 0YeKyje o1 ’era MHOTro” (2001,
ctp. 130).

HenomupsbuBu cyko0 HWEHHX HJealla M CTBAPHOCTHM KOYM JIENae U CIpeyaBa
CHAJlaXXEeHhe WIM TpuiarohaBame cTBapHUM mpminkama. CBaku CykoO caMo HarjamraBa
MPBOOWTHY TOJBOJEHOCT XMBOTa. JbyOuIla Hamma3um Ha pa3ouyapamke y CBE OHO O yera je
OYEeKHUBaJIa camMo J00po, Y TO3MB, 110Ca0, CPEANHY | KoJery. Kao fa ce cBe 3aBepuiio mpoTuB

mitazie yuurtesbrie. CBe To OUIIO je caMo MpHUrpeMa 3a leH KOHaYaH 1opas.

I'ojko CaBuh kao crpanan

Naxko nacnoB pomana rmacu Ceocka yuumesbuya, Ha IPBUM CTPaHUIIAMa CE OMHUCY]je
Jl0J1a3aK y ceno HOBor yuurtesba ['ojka CaBuha. Ha camoMm modeTky poMaHa Hajla3H ce OIHC
HETIPUPOJIHE jeCeHme JKere Koja je y CKIaay ca HempupoaHomhy y ¢urypu yuurtesba ['ojka
Kora Hamanajy OecHu mcu. Kako he ce gasbe mokasaTd, CBaKO HACTOjame ydHuTesha OMhe
HEMPUPOAHO M  Hamocierky TparmyHo. Hawmme, Tojko je  oOmukoBaH  Kao
JeIHOAMMEH3MOHAJaH, Hepesbe(DHU JIMK KOjU je NeUHHCAH Ha MOYETKY M YIpPaBO TaKaB
octaje cBe 70 kpaja pomana. CturaBmu y OpiIOBHITy Kao cTpaHail, I '0jKO TOKOM IIeJIOT CBOT
OopaBka y TOM 3a0a4eHOM IITYMaJIHjCKOM Celly ocTaje cTpaHall. Beh Ha camom moueTky oH je
gyJaH hanuMa, 4IaHOBH IKOJICKOT 0A00pa cy Takole y IMIOKY, a CEOCKH KMET HJie TOJIUKO
JaneKo aa Tpaku ['0jkoBa JOKYMEHTa jep CyMiba J1a TakaB YOBEK MOXKE /a OyJlie yuuTelb.
[lIta je To Ouio ToNMMKO 4YymHO Ha oBoM crpaHily? Hawmme, 'ojko je mpencTaBibeH Kao

HEeyTJelaH U CMYIIEH YOBEK KOjU C€ He CHaja3u ¢ JbyAUMa jep Ta CTaJHO 3a0KyIlJba HEeKa
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30ymeHocT U cTpax. OH Kao na je 3amyrao y oopeHoBuheBcky CpOujy, rie Kao UCTHHCKH
CTpaHaIl He MOKe J1a Hal)e caroBopHHKa Oe3 mpepacyia Koju Ou ra pazymeo u JJoMahmHCKH
npuMHoO. Y HErOBOM MOPTpPETHUCAby UCTHYE ce merora pyxkHoha. OH je cBecTaH CBOT
u3riefa M yImpaBo je TO jelaH OJ TJIaBHUX pa3jiora meroBe 30yHEHOCTH Y OJHOCHMA C
seynuma. OH He yMe J1a ce YKIJbYUYH Y IPYIITBO, Ja MoBene pa3roBop. Kao tunuyan crpaHari,
O0ecniomohHO Tiiea oko cebe HecBecHO Tpakehu momoh. Komruiekc Huke BpEITHOCTH HE
MOJKe Jla ofarHa oJ1 ce0Oe rma My ce YMHU J]a CBU CTaJHO rienajy y mera. OH je CBecTaH Jaa je
,JIPYIITBEHN Oorasb” M HACTOju Ja To mpoMeHH. [lokymiaBa ma pasroBapa Kao CBH JIpYTH
JbyIIH, JIOHOCH OJUTYKY na he OMTH OTpEecHT, ali YMM IOKYIIA Ja HEMITO KaXe, Y HheMy ce
1mojaBu CcTpax na he ce 30yHuTH. 300T CBera Tora OH CTpaxyje oJ JbYIH, a MOroTOBO O )KeHa
Jjep y HBHXOBOM IPUCYCTBY Kao Ja My ce oay3Me roBop. CBecTaH CBOjUX MaHa, OH 3Ha Jia
HUIITA HEe MOXeE J1a YYUHH Ta MyIITa jJa ce fAorahaju pa3Bujajy cBojuM TokoM. Mupehu ce ca
CynIOMHOM, OH TpUXBaTa CTBapHW OHAKBMMa KakBe jecy. Hemajyhu Bosbe W cHare na ce
cynpoTrcTaBu, ['0jko mymTa ma ra mucap Hckampuja, Aa ra JbyOuma Bpeha m nma ra
6e3paznoxHo yxarnce. OH mamra kKako he ce ocerutu. Mehyrum, To ocTaje camo Kao
TUTAHOBU Y HE€TOBOj TJIaBH U OH j€ CAM cBecTaH Ja Hehe OUTH y cTamky TO CIIPOBECTH Y JIENO.
VYcnen cBoje cnmabocTu M KOMIUIEKCa, OH HHUjE y CTamky Jna Hahe m3ia3 U3 CBOje CUTyaluje.
Hmnak, on cBe 6p30 3abopaBspa u mpaimra. therosa jpy6aB npema Jbyouiu je Ge3nanexHa U
6e3ymna. OHa ra Bpeha, moHmxkana, Bapa, a OH joj cBe nparira. Kao 4oBek KojH je MIeMEHHUT,
ocehajan, HUje y CTamy Jla ce CyNMpOTCTaBU 37y U HHje CIOCOOAH Ja HEKOME HaHece 3JI0.
JbyOuiy Ty:xu MuHHCTapcTBY 10 BesbMHOM Ipeiory Koju My M CacTaBJba TEKCT TYXKOe.
Kan my ce oHa, c HaMepoM Jia criace CBOj Yriie/, JyKaBo NOYHE YABapaTH, OH TO J0KHBJHABA
kao HajBehy cpehy m He Moke &a cXBaTH J1a OHa, TakKBa JICTIOTHIIA, MOXe Ja Oyae caMmo
werosa. Kao n3y3eTHo 4ecTUT, MOMITEH W HAMBAH YOBEK KOjU MOCEYje CAMUIIOCT, OJaHOCT U
Oe3rpannydHoO cpiie, ['0jko Hema mTa na Tpaku y taganimkoj Cpouju. OH GyHKIIMOHUIIIE KAOo
CTpaHaIl KOjH j€ 3ayTao y Taj CypOBH CBET, Y Ty Kopymnupany CpOujy U y KOy y KOjOj 3a
KOJIETHHHUIY UMa JKEeHY KOja IO CBaKy LIEHY KeJIU Jia OCTBapH cBoje cHoBe. Kao cTpanar koju
cTpaxyje O JbyAM, OH MMa CHaXHY KeJby 3a caMOhOM y KOjOj Hajla3u CBOj€ YTOUMIITE,
cxionumTe ona Jbynu. OH 3Ha Aa he Tako m30ehm maTme W Mydeme J0 KOjuX J0Ja3H y
cycpery ¢ JpynuMma. Cpectan mga y CpOuju Hema mpwHjaTesba, /1a Ta CBH JIOKHBJhABA]Yy Kao
CTpaHIIa, T€ J]a Ce OH Tako 1 oceha, OH Jkeu Jja 0/1e Here aneko. 3aHUMIBHBO je 1a ['ojko u
y Opaky ca TOJHMKO KeJheHOM >KeHOM kenu camohy. Hamme, u y Opaky ['ojko je crtpaHail,
YOBEK KOjU HE HaJa3M pa3yMeBame jep r'a HEeropa KMBOTHA MapTHEpPKa He mojaHocH. Mako je

Be3a ca JbyOurom 3a mera Ouia ocTBapeme CHOBA, JIOHOCH MY caMO MaTiky W Hecpehy koja
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ra HamocCJIeTKy ToBoau 1o cMpTh. Kax sxenun ga criace JbyOuIly 1 lBUXOB Opak OJ1 37HX JbY/IH,
TeXKIba 3a caMOhOM TOCTaje jOIl CHaXHHja jep je OHa jJeIWHO CPEACTBO Ja Ce cadyBa
WHTETPUTET TUIHOCTH.

BberoBo gocananime HCKYCTBO HAMETHYJIO MY jeé MHIBEHE J1a HErOB KUBOT HUjE
MIPOKUBJBEH M OCTBAapeH. 3a pasnuky on JbyOuile, oH peTko u3pakaBa KeJby Jia )KUBU U HE
oJyIieB/baBa ce KUBOTOM. OH je M0 MHOTO Y€MY CYMPOTHOCT KoJeruHuiy Jbyounm. ¥ vacy
KaJl Ta OHa yIO3Haje OH je Beh Mamakcao oJ] )KUBOTHE OopOe u m3ryospeHux miysuja. Caka,
Ma ¥ HajHE3HaTHHWja W7eja, WIM HAJCKPOMHHMja 3aMucao, OMBajy IOCEUEHE HErOBUM
¢daramuzmom. Ta ocobuHa je ocHOBHH y3poK I'ojkoBe crmaboctu. OH ouekyje Jga ce CBe camo
on cede pemmm. OH HeMa cMenocT aa JbyOuim mpusHa cBoja ocehama, 1a ce cynmpoTcTaBH
Ilepu nucapy u xacHuje aa y O6paxy ¢ JbyOurom npeysme yiory mymkapua y Opaky, yjaory
Bohe u riaBe moponune. Takohe, y Hekum curyanmjama ['ojko pearyje xao nere. OH y
MH(AHTIIIHOM camapermy Hajda3u KOMIIEH3aIl]y cBoje Hemohu. Haxkanoct, HUje cxBaTHO Ja
ce nmu4Ha cpeha mocTuxe yrmopHoM 600pOooM, a He OekameM U YKIIalkhamheM UCIIPE TpernpeKa.
Kan TI'ojko HamycTu OBaj CypOBH M OKPYTHH CBET KOjU HMKajga HHje OMO rocTosbyOuB U
MIPUjaTEJLCKU HAKIIOMEH IIPeMa HheMy, ca IleroBor MpTBaukor nuia Jbyourna unra uspas: ,,0,
ama mu je noopo!”. Cmphy I'ojko ce cmacaBa o )XMBOTa y KOjeM HHje MOrao ja ce cHale,
KOJH MY j& yBEK OKpeTao Jieha u mamapao ra Ha CBaKOM KOPaKy.

Hawmehe ce 3akspy4ak na je PankoBuh cBakako xeneo na ['0jko Kao JIMK HOCH jacaH
€TUYKHU CTaB U J1a O/Ipe/iu MIPaBy Mepy 3a OcTalle JIUKOBE, aJli He MOXe ce mobehu yTHcky na
je mperepao jep ['ojkoB Uk 100Mja HEKE eleMeHTe KOju ce rpaHuye ca peanHouihy. Takole,
TOJIMKA TIOKPTBOBAHOCT M OJIAHOCT J100Mja HeratuBHe oapennuiie. Kupehu mely spyauma
KOjU Cy CIIDEMHH Ha CBE Ja C€ OKOPHUCTE, a MPEOCETIHHB 3a TEXKAK KUBOT yUUTEJba y 0J100jHOJ
CpeIMHU KOja YMHU CBE Jla UM 3aropya >KMBOT, | 0jko je yHampen mpemoapeheH ma Oyze
MYYE€HHK W KpTBa jep je TUII MaTHUKa KOjU CBOje HajMame U HajBehe pamoctu ckymo rmiaha
IYTOM H TEIIKOM MaTHOM. ako CBOjUM MOpaTHUM KBIUTETHMA TPEBA3UIIa3H CBE JINYHOCTH
y pomaHy, OH yBek octaje moapehern. Ca CBOjOM IIMPOKOM IYIIEBHOCTH M TMAaTHHYKUM
ciagoctpamheM OH je jelaH CBET 3a cebe O/BOjEeH O]l CBUX, CTpaHall y 0OpeHOBUNEBCKO]

Cpb6wuju, y 3aoctanoj OpioBulx U y CBoMe Opaky.

3ak/pyuak

Enoxa peanusma je cBy naxkmy nmocehuaga ApymTBEHUM OJHOCHMA M CTIOJhAIIEHO]

CTBapHOCTH, IIPU Y€MYy C€ Majl0 0aBWJIa YOBEKOBUM YHYTpAIUIHHM XKUBOTOM. OCHM IITO
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JIEeMUACTU(PHKYje WAMIUYHY CIHKY CEOCKe CPEIUHE, YYUTEIHCKOT MMO3WBA M IMATpHjapXaHe
MOPOJUIIE TIO3HATE W3 HAallle peallMCTHYKe MpuroBeTke, PankoBuh y pomany Ceocka
yuumespuya Tpav jeIHy HOBY KOHIICTIIIH]Y YOBEKa KOja je aHTPOTMOJIOIIKHA 3aCHOBaHA M KOja
ce ocllama Kako Ha COLMOJIOMIKO-TICMXOJIOMIKA TaKO W Ha OWOJIOIIKO-JCTePMUHHUCTHYKA
cazHama caBpeMeHe Hayke. OH, TPBHU Yy CPIICKO] KHHIDKEBHOCTH, KOPUCTH YHYTpAIllbU
MOHOJIOT Ka0 TOCTYIaK KOju HajOoJhe TperovyaBa MEHTAJTHE IpoIece M CyKoOe yHyTap
jyHakoBe mncuxe. Mako PankoBuh mpukasyje jyHake KOjU c€ WH3/Bajajy IO CBOJUM
UJ/ICATM30BAHUM TIPEICTaBaMa KHBJbCHA T€ CE TAKO Ha MPBH IMOTJIC/ MOXKE 3aKJbYIUTH JIa OH
Jlaje peaTMCTHYKY TeMY jyHaka y KOH(IUKTY ca KOJEKTHBOM, OH HJIe JaJbe U Kao HeraTHBHE
(bakTope YyBOIW YHYTpaIlkhy HEIOCIEIHOCT YOBEKA, PEBIACT HArOHa M TIOJICBECHUX JKeJba.
Ha Taj HaumH OH ce yaaspaBa O]l peaiu3ma, a NMpHONMKaBa ce HATypalu3My M MOJCPHH.
BberoB jynak je crpanai mel)y cBojuma, jep ce oABaja O HBHUX WIMA C€ YOIIITe C HBhUMa He
MOXe HHM 30mKATH 300T cBOjux maeana. C apyre cTpaHe, Wwera CpeldHa HE NMpUxXBaTa U
onxbairyje ra, Oamr Kao Ja je UCTUHCKHU cTpaHail. Mehyrum, Taj jyHaK je cTpaHall ¥ camMoOM
ceOu jep OTKpHBa y CBOME YHYTPAIIheM CBETY CBOje IPYro Ja Koje He MPEero3Haje MOIITo Ce
BETOBU CHOBH KOCce ¢ OHMM InTo 4nHH. CBe TO ymHM CBeronmnka PankoBunha MCTHHCKHM
MPEJCTaBHUKOM Haller HaTypalu3Ma W TPEeTeYoM pOMaHa Yy KOjeM je TparudHa

HCKOPCHCHOCT IJIaBHA TEMaA.
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UDC 821.163.41-31.09 Crnjanski M.
Jymmia @ununosuh*

Owunontomku paxynret, beorpas

KA TOTAJIMTETY MOhU: AT'OH ®JIVKTYAJIHE U ®EPTUJIHE ®EMUHE VvV
POMARY KAII LITIAHCKE KPBH MUJIOIIA LIPBBAHCKOI

The work is dealing with the reinterpretation of the roman A drop of the Spanish blood of Milos
Crnjanski in asking the question about the woman and question about the way in which the woman is
in the light of her gender, fertile, generation, genotropic and psychological otherness, all of that in
relation with dominant masculine platform. Theoretic frame of the research is based on psychological
theories of S. Freud and K. G. Jung, but also on the newer theories of the male-female relationships
(J. Kristeva, L. Irigaray, N. Berdyaev, M. Epstein, E. From, K. Paglia). The work is analyzing three-
matrimonial communion of the Bavarian king Ludvig I — Lola —the queen in the light of their
generation and social-class incompatibility, putting the special stress on the agon between "“hidden
queen' as fertile femina and Lola Montez, as metaphor for free and open-minded but fluctual, and in
that way instable and variable androgen. Matrimonial communion king-queen is seen through the
form of duty, and not free love, and extramarital community Lola-king through the prism of
transgression and subversion. In the work is additionally reassessed latent Appollonian strategy of
literature characters of Crnjanski in the light of his typical Sumatran chronotop.

Key words: interwar literature, roman, male and female principles, androgen, otherness and beauty.

1. YBoana pasmaTpama

Hamucan n mramnan 1932. rogune, oBaj pomaH, 3a koju je LlpmaHcku pekao na je
TO ,,Bpi0 a00po Hammcana kmura’ (byman, 1982, ctp. 134), HajayO/pe Hac BOOW Ka
MHUCTEpHjaMa XEHCKOT, €POCHOT W TaHATOCHOT, KpO3 EeIWTH3aM M BaMIHUPCKH €pOTH3aM
mriaBooke upHKe, Jlome MOoHTe3s' W OTKpHBA HAaM HCH3BECHY IO3HIH]Y JKCHE Y

MYIIKOLEHTPUYHOM CBETY.

“dusica.zena.sumatra@gmail.com

! Jlona Monres, unje je mpaBo ume Guno Emajza TmnGept, pobena je y Mummju 1820. romune, kao xhu
SHIJICCKOT' BOJHMKA M YETPHAECTOTOAMINbE JieBojunie. HakoH odeBe cMpTH, Majka ce mpeynana a Emajza
nociara y EHrecky Ha mikosioBame. Y CellaMHAecTOj TOJMHH yjaja ce 3a TPUHAeCT TOAWMHA CTapujer
nopyunuka Tomaca [lejmcona, xor je 6p30 HamycTuiaa u noderna y lllnanujy, rae je yuuna 6aner. Ocmucinia
je HoBM mueHtuTeT M y EHrnecky ce Bpatmina xao Mapuja [onopec ne Ilopuc nu Monrez — Jlona, a ox
KypTH3aHe-IIOYETHHIIE, MHTEIUT€HTHE U ITyCTOJIOBHE, JIAXKJbHBE U KOPHCTOJbYOHBE KEHe, ocTala JbyOaBHUIIA
MHOTHX IMMO3HATUX JMYHOCTH TOTa 100a: dyBeHOT koMmmo3uTopa ®panrma Jlucra, apxasauka Podepra [Muna u
cBakako HajBeher Tpodeja Kora je yJIoBWIa — OCTapeyor 0aBapCKOT Kpajba, IECHHUKAa M HHTEJICKTYyallla,
Jlyneura, xoju je 6mo oxemeH Tepe3oMm, ©Mao OCMOpO Jene W kKuBeo y menndary. OHa mocTaje HeroBa
3BaHUYHA JhbyOaBHHWIIA, NOOWja THUTYIy IUIEMKHEe W TocTaje Tpoduma Jlanmecdenrt, yapyxyje ce ca
CTyAeHTHUMa y O0pOM MPOTHB je3ynTa U, HAKOH OTPOMHHX Hepena y MuHxeHy, OuBa nporepana y @pankdpypT,
notoM y IlIBajiapcky, rae je skuBena oJ KpajbeBe araHake M OCTaTaK )KUBOTA CE XBAJIMJIA CBOJUM OTPOMHHM
yTHIajeM KOjH je UMaia Ha TOK eBpolicke ucropuje. Y [lpeoasarsuma Jlone Moumes, oGjaBmenum 1858. y
CeBepHOj AMepuIy, OHA je oOpa3siarajia CBOje CTAaBOBE O JbyOaBHUIIM KAO XKCHHU ,,KOja Tpabu HE3aBHCHOCT H
Moh caMOZIOBOJBHE CHare Jia OW MOTBpAMIA CONCTBEHY MHIMBHIYAIHOCT”, IIITO j€ MpaBa oA0paHa IpaBa jkeHa
cBora no6a. Kako nume Ennzaber AGot, ca ronuHama ce OKpeHyJa ,,BepH U JOOPOYMHCTBHMA, CUpOMAILIIIIA U
yMpJia ol ynajie iyha u koMiuMkanuja MoxxaaHor ynapa y 40-oj roguny, y bpykinuny, y Bbyjopky” (Abot,
2007, str. 94-98). llpmwaHCckHu je TBPAHO Yy jEOHOM HWHTEPBjyy Zla j€ 3a BpeMe CBOT JBOHWIOJCIICHH]CKOT
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[Tonasuire Hamier pajaa jecte Ja MYIIKH ITOJI HUKAKO HE MOXKEMO OKapaKTepHCATH
MCKJbYYUBO Ka0 MYIIKH, Ka0 IITO HU KSHCKU NMPHUHITUI HUje HY)KHO UCKJbYYHBO KEHCKH, Beh
na oba mona y cebu caapke o0a MPUHIUIA, Tj. CBaka WHAMBUAya je KoMOWHammja oOa
(®pojun, 1970, ctp. 18-21, 95-96). V Toj 6a3uvHO] HAMETOCTH CaApX,aHa je CYIITHHCKA
HaIleTOCT KOja 03aKOHYje MOJAPUTET CBETA, a OH j€ HaJeKCIUIMITUTHU]E U3PAKEeH Y KUHECKO]
dbunozoduju: jur cuMOOIM3yje KEHCKH, NMACUBHU M WHTYUTHBHU, & jaHe MYIIKH, JJOTOCHH,
aKTUBHHM U OTBOPEHU MpHHIHUI. IbrXoB cuMOOI caunmaBajy JBa jeHaKa Jieia KOju 3aJupy
jemaH y ApYyTd, CYNpOTCTaBJbajy Cc€ jeJlaH JPYrom, a OMeT Cy M3pa3 KOMILIEMEHTAPHOCTH.
Kpupa nmuHMja Koja UX Aenu y 0OJUKY JaTHHUYIHOT CJIOBA ,,S” CUMOOJIH3Yyje KpeTame CBETA,
Ny Jaje W 3HaueHe JIBa pa3auduTa cBera y jemHoMm (Sonato, 2007; Kuper, 1986). Ha ose
CTaBOBE EKCIUTMIUTHO he ce HagoBe3aTu Muxaun EnmrejH ycTBpAMBIIM 1A ,,0Haj KOjU BOJIU
xohe na Oyne y OHOM Kora BOJIM U Jia Ta HCTOBPEMEHO OOyXBaTH W 3aTBOpU y cebe — 1a
OKpYKH coO0M OHOTa Koju ra okpyxyje” (2009, ctp. 186—187).

Ho, BehnHa maHammuX ca3Hama O MYIIKO-XCHCKHM OHOCHMA SKCIUTUIIMTHO WITH
UMIUIMIUTHO yTEMeJbeHa j€ Ha TEOPHJCKOM paJy IIBajIapCKOr ICHUXHjaTpa, OCHUBAYa
aHAJTMTHYKE U KoMIUIeKcHe nicuxonoruje Kapna ['ycraBa Jynra, xoju jpyacko 6uhe Buau kKao
nyOOKO apXETHIICKH TOABOJE€HO, a MPOIEC WHIWBHUIyAIH3aIldje OOCIEeKEH jeé CYCPeTOM ca
JIUKOM ,,CIIMKE JyIe” KOjy JyHT KoJ MyIIKapiia Ha3uBa aHuma, a KoJ keHe anumyc. IIpema
JyHry, 40BEKOB M300p MapTHEpa BE3aH je 3a OHOTa KO MPEJCTaBJha CBOjCTBA BIACTHUTE IYIIIE,
mTo OM 3HAYMIIO Jla CBAKM MYIIKapall HocH y ceOu cBojy EBy, kao mTo cBaka jkeHa HOCH y
cebu cBor Anmama (Jakobi, 2000, ctp. 166). I Curmyna ®poja cmaTpa 1a aHaTOMCKa pasiivka
MI0JIOBA YTHYE Ha TICHXHYKO CTalkhE JeIMHKE, T Ja )KeHa KPO3 MAaTEPUHCTBO KOMIIEH3Yj€ CBOJY
ypoheny mopdoroniky nHPEpuOpHOCT y OJHOCY Ha MYIIKapia, a aa he cBoja apeKTHBHA
MOHAIIalkba OHA BPEMEHOM I'PYIHCATH Mpe CBEra OKO MHCTUHKTA FeHUTAIHOT NpUXBaTamba U
MarepuHCKor mHCTHHKTa. M Benmkm xymanucra 20. Beka Epux ®@pom, y cBoM neny Vuehe
wybasu, Takohe 3acTyma cTaB Jia Cy MyIIKapar ¥ KeHa OMCEKCYaIHH M y TICHXOJIOIIKOM
CMHCIY, jep y ceOu HOce W ,,IpUHIMI MpUMamka U MPUHIUN MPOAHpama, MaTepHjaaIHu U
nyxoau npuHimn’” (2013, ctp. 46), anmu he ce u cynporctaButd @pojaoBOM CTAHOBHIITY J1a
j€ J)KeHa ,,KaCTpUpaHH MyIIKapall’, Harjamapajyhu 1a \meHa CeKCyaTHoCT HHje ,,MyIke”, Beh
cnenuduyaHo ,,xeHcke” npupoae. 3ato he Hukomnaj bephajes, pycku ¢unozod u anTporosior,

CMaTpaTy Jia jé MYIIKO MPEBACXOJHO aHTPOIOJIOIIKO, JbYICKO HAYEeNO0, a JKEHCKO MPUPOJIHO,

cTpaHCTBOBama y JIOHIOHY mHcao cieHapuo 3a ¢punm o Jlomun MonTes, Koju je o0ujeH, amu je (HUIM KacHHje
CHHMMJBEH, U J1a cy Ta ,,okpanu” (Bunjac, 1982, str.134).
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KOCMHYKO Hayelo MPEeKO KOI' e MYIIKapall cliaja ca KOCMOCOM, JIOK C€ JKEHa CIIajameM C
MyIIKapIieM OpaHu of] cBoje HeyoonnueHe Tamue ctuxuje (2001, ctp. 148).

WU, Haj3anz, W  MOCTMOACPHUCTHYKH  (eMuHHM3aM  yTeMelbeH je §
nocTcTpykrypanuctuukoj teopuju Jymuje Kpuctese u Jlycu Hpurapaj, koje, Tymauehu
po6IeMaTnKy cy6jeKTa skeHe, yBoje TepMuH opyzocmu (Suvakovié, 2011, ctp. 192); Jynuja
KpucreBa cHary TpaHCTPECHBHOI TMOTEHIMjajla BUAM Y ,,JIOJMUTHIIM PEBOJITA” KOJH je,
3ampaBo, TpaHCrpecHja 3abpaHe jep je MOTCHIMjall KEHE CaApKaH YIpaBO y MO3UILHUJU
,AHaTHE cTpaHkube CHUMOOIMYKOM”, KOja je YBEK Ha OIpe3y, a CIpeMHa Ha M3a3UBambe,
MoauduKaiujy; J0K npodecopka U KputHudapka amepuukor dpemuamszMa Kamumna Ilama y
cB0joj kmu3nu CexcyanrHne nepcoHe TBPAM Ja j€ KEHCKO TEJIO BEYHA TajHA 3a MYIIKO, jep
»canpxu jenny hemujy apxajcke mohu” (2002, ctp. 19) y k0joj ce cBe 3Hame 3aBpliaBa M,
HajzoBe3yjyhu ce Ha Ppojaa, MoMaje 1a MYIIIKO MOpa BEUHO Ja ce OpaHU O] )KEHCTBEHOCTH,
jep ¢y ’eHa W NpHpoJa, KaKo Kaxe, ,,yBEK CIPEMHE Ja MyIIKaplia MpeTBOpe y Acdyaka H
nere” (2002, ctp. 23). @panmycku ¢uno3zodp u ucropuuap Mumen Dyko, y cB0joj
HeZoBpIeHo] Mcmopuju cexcyarnocmu (1978), He npusHaje yHampes nocrojehu mpupoaHu
cekcyannHu WMHCTHHKT (Stejn, 2002, ctp. 182), HUTHM Aa ra mopen MOPOJHUIE KOHCTPYHIIY
BEpCKe W JIpyre MHCTUTYIMje, Beh ma mojeawHIIMMa ymnpaBiba, Hamehe WM HIEHTHUTETE,
,YMHOXXaBame JieOaehnx OucKypca Koje KOHCTPYHIIE CEKCyalHy cyOjekTuBHOCT (Stejn,
2002, ctp. 183—-184).

Ho, m kpaj cBUX TE€HUTAIHHUX, AHATOMCKHX, (DYHKIHMOHAIHUX U CEKYHJIapHUX
HETOAYAapHOCTH W3Mel)y MYIIKOT W JKEHCKOT TpHWHIIMIIA, 3HAaYajaH YHHWIALl y TEHE3!
[{pmaHCKOBHX JINKOBA, lbUXOBUX CEHKH W FHHUXOBHX IEPCOHA jECTE 3allpaBO HHUXOBA CTaJHA
pazamneTrocT u3Mel)y MOACBECHHX TEKIbU, €TUYKUX U €CTETUYKUX 3aXTeBa IMBUIIM3AIIM]E, C
jemHe, M HeNmpeKuaHe 0opOe MPOTUB MHCTUHKATA, C APYre CTPaHe; OJTHOCHO, BEYUTOI Haboja
mmely ,,Texme kKa rope” (Kpo3 moTpedy Ja ce jeIWHKa MPWIaroAd CBUM IPOXTEBUMA
IUBWINM3AIM]E) U ,,TOKIBE Ka ngoie” (kpo3 moTrpedy ga ce caBlanajy CBe Npenpeke

[UBUJIN3AIH]€E).
2. Jlosia MoHTe3 — :KeHa-Ha-nyTy Y pomany Kan winancke Kkpeu

Jlona MoHTe3, Hocuiall riaBHe poJie y pomany Kan wnancke eruz, TpBa je mpasa
,»Mylka” xeponHa Munoma Ipmanckor. Ileo npBu neo pomana npezacrasiba ycnoH Jlone

MoHTe3 o1 00uYHe urpadriie U 3adaBjpadniie 10 ,.rpaduine Jlannencdenn”’, 10K APyrua A€o

* CBu HaBOIM 1ajy ce npema cieneheM u3namy: Mumour Lpmancku, Kan wnancke kpeu, Homur, Beorpan,
2007. Y 3arpaau mopes uraTta HaBoau ce Opoj cTpaHMIle Ha KOjoj ce IUTAT HajIa3u.
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TOBOPH O aHApPXUYHOM cTamy MuHxeHa, MoOyHe W CBpruyha W, Haj3al, TpOTEpPHUBAY
3BaHMYHE KpajbeBe MeTpece u3 bapapcke. Jlona MoHTe3 mapkupa KEHCKU NPUHIMIT 3J1a U
xaoca u, kao cnoboana fluktualna femina, ynHU HacuIbe HAJl PEAOM jeTHE Jp)KABE U M3JTa3U
U3 Be XKHMBa M MpeoOJIMKOBaHA 3a HOBAa YyAa aHapXU4HE (YTYpUCTHUKE >KEHCKOCTH.
PutryanHo ocnomeHa Ha CBOjy JIEMOTY ,,MpaMOPHOT JKEHCKOT Kuma’, ca OJeauM JHUIEeM
EHTJIECKUX Jieyaka U ounMa 0oje Oneaux JpyOMuuiia Koje cy ,,CHjajie Kao IIaBe MyHhe Kajl
ynapajy Oommzy” (ctp. 7), llpmancku mpemodaBa epoTcky Moh koja konx yuTada Oyau
CEH3UOMINTET Ka CBOJEBPCHO] aHTHTE3M JICTIOTE, JICTIOTH KOja je, OOUIEPOBCKHU, CBOjCTBEHA
37y W JIETIOTH Koja he ymMeTH na HaYWMHM MpaBH CHEKTAKJI 33 MYIIKO. Y TpHW Iuieca Impen
KpaJbeM (KJIaCHYHHU, INMAaHCKU W opjeHTanHu) Jloma je pa3oTKpMBEHa JKEHa Y
AHTarOHUCTUYKUM CIIOj€BUMA Kpajikhe CTPacHEe KEHCTBEHOCTH, KPajihe CeKCyallHe AYaITHOCTH
U Kpajilbe eKCUEHTPUYHOr TpujyM(a Tena y JHKY ,.eHriaeckor miaauwha” (ctp. 19), xojum
JIPCKO, TPUCBajakbeM TPUPOJE MYIIKapia, CTUYe CBOJYy CHMOOJUYKY CJI000.y.
[le3neceroromuimby KpaJb he MOCTAaTH POINCKH MOTYHE-EH OBO] JIBAJIECETIIESCTOTOIUIIIO]
3MH]jCKO-CEKCYaJTHO-TUTAHCKO] BaMIMPHUIIM M3OIITPEHE CBECTH, ajld he HWIaK ocTaTu y
nenubary ca KpasbHIloM, Kako OM MOHapXoBa paBHOTEXa OcTaja cauyBaHa, 10k he Jlona kpaj
Era OCETUTH CBY ,,[aJIOCT CTAPOCTH, yMHUpamka U pacnaaama’ (cTp. 74). W3a Jlone je untara
mJiejaga MyIiKapana, KpBH, youcraBa U camMmoyOHCTaBa, a M3a Kpajba JCCETUHE HAJTOKHHIIA
KOje ce ylIMBajy y BpeMme Jocaie W mpasHuHe. Kpo3 moxory u paszBpar, najyhu mpemHoct
ocehamuMa U3HAJ TYy)KHOCTH, Kpajb T'yOH COIICTBEHY KpPaJbeBCKY JIMYHOCT U mocTaje Jlomux
po0, ,,HemohaH, octapeo W Oe3ymaH, Kao Wrpayka’, Te ,,laTeTHUHO u3namneo” (crp. 77) u
jenaH y HU3Y Bllajapa KojH ,,lIpaBe phaBe COHETE W CKYIJba]y aHTHYKEe Kumose” (cTp. 72).
KpapeBa BOJba-3a-BOJBEHEM M TOTpara 3a BEYHOM, HENPOJIA3HOM JIEOTOM M Miajourhy
(ompenMeheHo] y BEYHOCTH Mpamopa) UMILIAIUTHO Ta JOBOJIU y BE3y U Ca HEKUM JIPYTHUM
nukoBuMa mpo3ze Musoma [pmanckor kao mrto cy Opaha McakoBuun (ITaBne m Tpudys,
Hapouuto, y /lpyeoj krwusu Ceoba) wiu IlokpoBcku u3 Pomana o Jlonoony, xoju 6u na
KEHOM HA/DKMBE MHOIITBO MaJMX CMPTH U TMPOMIUPE HACHTUTET PaTHHUKA 10 KPajHbHX
rpaHuIIa.

Jlona ce kpehe y crpaBuuHOM pacmoHy ocehama: o1 00ecTH U Kyame-3a-mohu 10
CTpacHOT TOKYyIIaja na ca JIyaBUKOM CTBOPH ,,jeJlaH Bpeo TOAHpP, TyOOK 3aHOC M CyHUAHE
Kpo3 uyna” (cTp. 73), mTO je BoJba 3a-MOhu-1a-ce-0yze, 1 Bojba J1a ce Oye jenaH-ca-apyrum,
T€ MPOIIaMCcaj XKYAkhE Ka BEPHOCTH U ,,JIeTUbeY ’ 3a o0jekat Mohu. Y TpeHYyTKy CIo3Haje /1a
HaJl KpaJbeM II0JaKo TyOM Moh W Ja 3aKOHWTa XE€Ha M3 CEHKE, Makap jeé OHa IOTpPJIHO

neduHUCaNa U Kao ,,y3BUIICHH YUBWIYK , UMa ayTOHOMH]Y Hal kpasbem, Jloma MonTes ce,
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Ha Kpajy JOI jeJHe aBaHTYpe, ONeT caMO Ha TPEH, OCETHIIA Kao ,,lTPOCjaKuba’ U ,,I1oJIeryIia’”
(ctp. 154) ,,xa0 HEKa Majia NTUIA y CHETY, WK CKpxaH 1BeT” (cTp. 155).

JlonuHa k00, OGOIIEPOBCKHU ,,IPUPOJHA”’, MITO OM 3HAYMUIIO ,,y’KacHa’, Bpeba u3
HAIPErHyTOCTH YIJlauaHOT MpaMopa HEHOT IMpEeHANperHyTor Tena, u3 came (opme Koja je
MPOKJIETa M KOja yTHpe MyT AeMoHCcKoM. Jlona je daranHa, 3m0k00Ha, MpUBIIavyHa U CUIIOBUTA
y CBOjO] XyamH Oecmpha: meHa Hora je ,,TBpaa kao mpamop” (ctp. 17), a kpasb je omnmujeH
BEHOM ,,JIETIOTOM Mpamopa Kojy je yaucao” (ctp. 35). beHo MpamMOpHO Teno crama ce ca
amOujeHTOM OapoKHE pacKOIIM KpaJjbeBe Manare; JIOK ce Ckuaa, Jloma OecTuaHO TMOKazyje
,MpamMopHe nenoBe cBor tena” (ctp. 71); JIlynBUKOB NIBOp MyH jeé MpaMopa — Y HBeMy Cy
IUPOKE MpaMOpHe cTernenuile (cTp. 29), mopranu cy o1 pyMmeHor mpamopa (ctp. 40), BaTpa
ropd y MpamMOpHOM €MHUHEY U OCBET/haBa Kpasjba Ha KojeHuMa mpen Jlomom (ctp. 71) wu,
HAaj3al, KpaJb 31Jla HOBY MPaMOpHY ATI/IHy3, M0JT MOJIPUM M XJIaJHUM MHHXEHCKUM HeOOM, a

Cpell JOCATHOT Y3IPKJbUBOT 0aBapCKOT KUBOTA.

3. Jloaa, BanepmrajH u ,,ckpuBeHa napuua” — fertilna femina usmel)y xynme-3a-mohn

U KyImbe-1a-ce-0yae

Jloma Monte3 ce y pomany Kan wnancke Kpsu TpoOjaBjbyje Kao Ip>KaBHU
HenpujaTesb baBapcke, areHT cioOOIHUX 3HMJapa M TajHUX EBPOIICKUX CaBe3a, MapucKa
rtaheHnIa, 16eMOH pa3BpaTa U OKOpPEeIH MPOTHUBHUK je3yuTa y npectoHuin baBapcke, anu u
,,CKPOMHa, HeXHa, 100pa, JapekJbnBa, MAaKOCHA, IIaxa, 0X0Ja, MUPHA, TyXKHa, JIeMOHCKa”
(ctp. 124). Ilpomena ¢okamne Tauke y mpumnoBectd o Jlomm ceegoun llpmaHCKOB cTaB o
KOHTPAJAUKTOPHOCTH JKEHCKE MPHUPOJIE: 38 MUHXEHCKOT OMCKYyIa OHa je camo ,,JieBojuypa’ U
,,CMpaJiHa, HEUUCTA JICMIMHA jeJHE IIIaHCcKe KoOmIe” ¢ KOjoM ce Kpasb ,,AIpa MIaJ0CTH, JOK
My ce ayma ryou” (ctp. 105); 3a rpahane je ,,TUpaHWH, y CYKEHH, MUHUCTapa JIOMYyXa U
Ha(pakaHa JyTKa apxkaBHUX ayrosa” (ctp. 106); 3a Miagor npuHiia Xajupuxa Pojca, oHa je
Ooruma 300T Koje je OMO CIpeMaH Ja HAmyCTH pPOAWTEIhe W IIKONYy, a MOTOM H Ja je

MOHMKEHO Tpocu; 3a Xupmbepra, Boly ,JionamaHa” oHa je KoO, ,,HEAOCTIKHA W

3 V KOHTEKCTy OCHOBHHX 3HA4eha, MEpPMEp WIH IPAHHT, KOjH je HacTao xmaljemeM H yuBpuiheseM ykapeHe
MarMe y yHYTpPaIIlOCTH 3€MJbE, MOJUIOKAH j€é BUCOKHM ECTETCKUM 3aXTEBHMA, jep Ce MOXKE yriadaTH [0
BHCOKOT' Cjaja; T03HaTo je, Takohe, M J1a je MpaMop HIIaK HEMITO MEKIIW M cl1a0Wju OJ TpaHuTa, ajHu U Ja ce
yrnotpebsbaBa y CIIOMEHHYAapPCTBY W KJIECAPCTBY 3a HAaArpoOHe CIOMEHHKE. Y CBETNIy OBHX HAllOMEHa I10CTaje
jacHMja KpajHOCT JiernoTe O Kojoj roBopH LlpmaHCKu: OH CBOjy jyHaKkHiby INPOCTO TPYHIHpPa MPaMOpOM.
CabiacHO OeiMx KOCTH OHa je caMo JeO ONIITer JeKopa O0apoKHe KpaJbeBe majate, Tpar, u3pa3 u CUMOOI
epoTHKe, a Jlydsukoga medumayuja HAO KAMEHOM je upeep3ubuiaH Kpuk 3a MAadowhiy u Jenomom Kojy
HEeNnpoMeH/bUBA U BeYHA MPAMOPHA nocmojanocm y rwemy 6you. (kyp3us . @.)
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,,dynoTBOpHA” (cTp. 23); 3a BY, MaKk, Xupmoepr je ,,Haruzgaanu Amnonon” (ctp. 130), max u
OTaK, Ma ce JpXTaBULla Mpea BUM Op30 MpeTBapa y MoJACMeX, KOJUM KapuKHpa HEroBO UME:
Xupmbepr je 3a wy ,,Xupir’, Kao mTO he HOBU yzABapad, ¢ KOjuM he BapaTH U Kpajba H
Xwupma, ¢oH [lenuHrep, cMeTemak W CHPOMAIIHM CHUH pyJapa, KOjU JIMYM Ha MIIAJor
MeJBeia, OMTH MPENo3HaT Kao ,,Kanpuc meHux ayna’” (ctp. 139), a motom u e ,,JAupm”. ¥V
BPTOIJIABOM KpeTamy Kpo3 TEHIKy OaBapcKy Marily U XJagHohy, JIMIEHa CBOT HIMaHCKOT
Bpenor HeOa, mheHa ¢aTainHa, OKPyTHa U 3MHjcKa (uUrypa moMpayyje MyIIKH CBET U TO CBE
OHE MYIIKE KOjHU, TMOJY)KCHCTBEHH, HEIOBPIIEHH M IUJIAXOBUTH, 3aTBOpPEHH y cebe 10
ayTu3Ma, He MOTy Ja yhy y CBeT >keHe aMopajHe JIeoTe M BYyJKaHCKOr Hemupa. CBako
CEeKCYallHO cjenumeme ca JlomoMm 3a oBe Mymikapie je Oe3MYHO M YKHAa HHHXOBE
uaeHtutere. Jlona, nak, He Mo3Haje KEHCKY MOTYMHEHOCT MYIIIKOM ayTOPUTETY, 1A CBE HUX,
yKJbyuyjyhu M Kpajba, mperBapa y cBoje IHoHe, U Kpehe ce cBe aybsbe W CTpaluHyje,
3aTpoBaHa cMphy, y CycpeT CBOjOj €ro CyAOWHH, B0.bU-3a-MOK, Yy UH]JEM j€ CNHUIICHTPY
MOKOpaBamke MYIIKOI cBeTa. JeAMHO ayTOHOMHO MYyIIKO, Koje he mpespetu Jlomuu naxxHu
eIMTH3aM M MpayHH epoTH3aM, Koje he ycreTH 1a OAroHeTHE MUCTEPHU]y HEHOT T0Ja U Ja He
MOJAJIETHE JEMOHCKMM TpaHcopmammjama 3II0KOOHE IKEHCKOCTH, JecTe MyKOBHHK
Banepmraju. JlatrentHu BanepmTajHoB xomocekcyanu3aM Jlonum oTkpuBa Kpasb JIyaBuk
o03Hamyjyhu n1a je ,,lberOB METH]je HEKO APYTo mojbe JbyodaBu” (cTp. 65). Anm 3aT0, HEroBa
aKIyja Mo4nme y vacy kaaa ce Jloma ymopuia u mocrana ,.cinaba, ycamsbeHa xena’ (CcTp.
119) xoja 6u, MeCTO KpaJbeBe PACKOIIH Mpe n3adpaia Jia )KUBH ,,3a BETOBE 3rpajie Tpuke, 3a
cnuke, 3a moszopummrTa” (ctp. 119) y manmnuyHuM myToBakbMMa W CBEYaHOCTHMA, JAKIE Y
MaHUYHO-ETOMCTHYHOM CamballauykoM epoTh3My. BanepiitajH ce mokasyje Kao eKCIIOHEHT U
poayXeHa pyka OMCKyNoBe MOhH, KOjU je MPHUIPEMHO ,,Taj CTPMOIJIABU MMaJa M3 JABOpa Ha
IpyM, U3 pa3BpaTa u packoun y camohy” (ctp. 165). Lipmancku cynTuiHo npobieMaTusyje
BanepmrajHoB oTnop ¢aragHOM HE Ka0 ayTOHOMHY CHAry MYIIKOT, HETO0 Kao MPUPOIHU
OTKJIOH jep My ce ,, Jby0aB >kKeHa HE YMHH JIOBOJbHO 3aHOocHA™ (cTp. 167). Banmepmraju ce
OpaHu, ocTajyhu Ha CTaHOBMIUTY Ja TeJIeCHa Jby0aB ,,ca TEJIOM KOje HeMa BUIlIEe (PUHY KOXKY
mianocta” (ctp. 168) Hema Bpemnoctu; Jloma, ¢ apyre crpaHe, 3Ha Ja je TO HCTHHA,
npeno3Hajyhu y meMmy doBeka mocBeheHor aykHocTH Jpy0aBu mpema baBapckoj m3a kojer
cToje W MOh W cWiia, alu U ,,Kamapuia y3BuiieHe cympyre” (ctp. 175) kpapa Jlynsuka.
ITykoBHUK Banepmirajn Ha cBe TO J0Jaje a OH HE MpUIada JIPYIITBY OHUX Koju cy Jlomy
y3UMalu ,,[I0JJackaHu’, He BUJEBIIM Y H0j, KaKO Kaxke, jkeJpy na Oyze ,,lipocTo, Miaja,
3asby0JbeHa keHa” (cTp. 168), m ca cTHAOM MOCTaje peanu3aTop W MEAUjyM JaTeHTHE

KpaJbHYMHE MONM, ajJu W CIyra MUHXEHCKOM OWCKYNy Ha YHjH MPCTEH MOHW3HO YTHUCKYje
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Jynun mospyban. Hakpatko oOy3era ouajem, Jlona onnaszu OnaTmaBUM 0aBapCKUM JIPYMOM,
KeJbHA, Ka0 U TOJIMKE JIpyre jyHakumbe LIpmaHckor ,,J1a )KUBH, U MPEe CBEra, Jia ce Hay>KuBa~
(ctp. 176), miTo je, Takohe, omire MeCcTo u HacylrHa norpeda cBux L[pmaHCKOBHX jyHaKA 1a
npoHal)y CHeBaHM CyMaTpauCTHYKH XPOHOTOI, Jia C€ OJCeNie M M3MECTe y HEeKe CBETJIe U
yucTe Tpeaenie. To mTo OHa, Tako ,,JapOBUTA, a HemKoJioBaHa (cTp. 123) BUau u CiiyTH ,,1a
je Taj cBeT Tamo 0oJbHM Hero oBO oBne” (ctp. 122), ,,mohan u pa3zbopur, ckopo cBe3Hajyhu”
(ctp. 124), Banepmtaju BUaM TeK Kao J0Ka3 ,,1a U OBU OPHIbAHTH U OHH y Tpo0y HHUIITA HE
BpeJie, 11a je ¥ OBO M OHO CaMo MpOJIa3Ha CIMKA CBETa U JeTHO M JAPYro MCTa Mpa3HuHA™ (CTP.
122). Yka3yjyhu joj Ha MpoJIa3HOCT 3eMaJbCKe JIETIOTe W OecMucao Joce3ama MHujeaecTana
MohH, OH jOj MOAPYIJBMBO J0Kazyje Moh IuCTaHIle 3a0KPYKyjyhH HHTErpUTET MYIIKOT
uckKazom: ,,Ja ce He BpTHM y Bpmiory uyna” (ctp. 123). Mako oHa cebe 3amumuba Ha
npectoiy, BanepmirajH je BUIM y Tpajbama OynoapcKor >XHBOTa Kao Hempumnanajyhy
CTpaHKHMIbY Yy COIICTBEHOM caMOOrpaHMuYaBajyheM 1apcTBy TOXOTe, JaJeKo Of
MOHApXUCTUYKOT o0paciia >KeHCKOT IPUHIINIIA, KaKaB HOCH ,,CKpUBeHa 1apuna’, Jlyasukosa
3akoHHTa JkeHAa. OH jOj NpH3HAje XapU3MATHYHOCT , MAarMjy JMYHOCTH M BPTOTIABHILY
KEHCKOCTH, alM Kpo3 BamepmitajHa ce peanu3yje MPOTOH U KPO3 HEra ce Hamupyje
padyHHUIIa MpeMa MPEeBapeHOM, TOHMKEHOM M oj10adeHoM NpuHIly Pojcy. Yunmen u3oop je
ero-uzoop. Ilo mcTOM TEHOTPONCKOM TpaBwiIy Hu3abpaH je W Kpalb, a oA0aueHu Cy
Xupmbepr, ¢on Jlenunrep u yuumeH je npeBun npema mohu Banepmrajua. [lenpecuBHa
xel) 3a Tparamem, 3a HOBHUM, 3a Jlyrum, qoBena joj je Kpajba, Kao CHMOOJI MYIIIKE CyBepeHe
Mohu. Kako je \werosa >kUBOTBOPHOCT TECHO CKOITYaHa ca >KUBOTBOPHOIIhY HEeroBOT Hapoja
U merose 3emibe, a Jlonma MoHTe3 AUpeKTHU CyOBEp3WBHU MPHUHIIMII, OHJIA Ka0 CTPYKTYPHHU
YMHMJIALl HapaTHBHE MOTKE pOMaHa MPOTroH peaju3yje MyKOBHUK BanepimTajH, Koju ce, Kpaj
CBE CBOj€ MOpAJHE 3aTaMIbEHOCTH, Kpehe o/ mopuliama Ka IpojeKIHjH jKeJbe KOja BPXyHHU Y
CYMHIHUBO ,,MYIIIKO]” ox0panu baBapcke.

JlonuH HeMUp U 04aj, Ka0 M HEHE XKYAHme 3a CTATHUM MeTamopdosama, Llpmancku
mpaTu Kpo3 HEHE MCKa3e W JieJa KOju YBEK CTOje y OMOHEHTHHUM penandjamMa (Kpajmba
KEHCTBCHOCT U MJIaJuhuKa MYKEBHOCT), Mpeobiademe y Mymku koctuMm (ctp. 126) kan
Jlona m3nasu y cBeT Kao CKPUBEHO >KEHCKO U BHUJIJBUBO MYILIKO, KOj€ IJie/la dKEHCKUM OKOM U
MpoJIa3u MaCKUPAHOM MYIITKOM HOTOM: OyjHa KEHCTBEHOCT H-EHE TeaTpaliHe MEePCOHE KPHje

ce y MOJIyMY)XeBHO] (urypu jemnor muaguha, KOjoM YHMHHU CTaJHY TPAHCTPECH]y Ka CBETY

* Kamuna Ilaba TBpAM [a Xapu3MATHUHA JKEHA MOCELyje MYIIKY CHAry M OJIy4HOCT, a XapH3MaTHYaH
MYLIKapal Moceyje 3aHOCHY JKEHCKY JIeToTy. Y CBOjOj caM03ajby0JbEHOj JIENOTH 00a OBa THIIA ,,0JIUCTajy
MIPOMHUCKYUTETHOM camo3asby0ssenomhy” (Palja, 2002, str. 460).
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mymkor. LpmaHcku ao4yapaBa JABOIOJHOCT KEHCKOT JyXa Y KOM Cy CKpUBEHHM Oe3aszfieHu
JIeYaK W Bpela JeBojka. Taj Ayx, Koju OM caMO HakpaTKO OJbECHYO y MHOTHM >KeHama
LpwanckoBe mpo3e, Mpoduja ce U OTKUIA y CEH3YaJlHOM M pacKajalrHoM yxupamwy Jlone
MounTe3. Bumectpykoct JlonnHux mepcoHa aepUHHCAHA j€ Y OJACYCTBY IJIOJHOT KEHCKOT
npuHiuna; Hepahajyha u ammyTmpaHa Kao MaTpoHa, OHa CBETOM XoOfa Kao pPOJHO
CTPYKTYpUpaHa aHAPOTHHA, CJI000JHA, CI000I0yMHA M HEMOCTOjaHa ,,MyIlIKa >KeHa’, Koja
M3HOBa yja3u IO0J HOBO HEOO, y HOBY 3€MJbY M HOBY JbyOaB ca CBE pPa3HOBPCHHjOM H
aHAPXUYHHU]OM YKYITHOM OECMpPTHOM €HEPTujoM BaMIHMpUIIE, KaKO OM CBOjY Bpely LIMAHCKY
KpB OOHaBJballa UCHCABAKEM MYXKEBHE MYIIKapueBe cuiie. be3 MopamHuX orpaHudema, 6e3
XKeJbe 32 TTOMUPEHEM U OpavyHOM XapMOHH]OM, OHA j€ 3Bep KOja BaTPEHO U paTOOOPHO JIOBU
TUIEH, 11a MaKap OMO 3aKp>KJbao U OPOHYO, Kao caM O6aBapcku kpasb JIynsuk 1.

Peanno Hemoctojehy anaporuHy memOBUTOCT Mapa Kpajb—KpasbHila, OpaHU yIpaBo
Banepmrajs, jep kpajbeBUM I'y0JbeHEM )KHBOTBOPHOCTH U UIITYE3aBAEM U CMabHBAHEM €Ta
npen Jlomom, HapymiaBa ce paBHOTEXa MOHApXOBUX MymKuX cHara. Jlok je Jloma MoHTe3
TEK YKymnaH 30up pa3HOPOJHHMX MEHCKMX Mackd, Te BanepiurajHOBHUM IOCpeIOBambeM
YHWXKEHa, TPOUTpaHa M y CBOjOj HAMEpH Ja NIpey3Me JAPYUITBEHU JIMK KpaJbeBE KEHE
ocyjehena fluktualna femina, notne je ,CKpuBEHa Mapuia” XJATHO AapPUCTOKPATCKHU
y3IIp)kaHa, HEIOAMPHYTA, a MPUCYTHA Kao HeOecka Iapuila, MaTpoHa, OHA Koja MOTBphyje
XHjepapxu3aM ycaMJbEHE U aceKcyallHe, 3aBpIIHO-pal)ambeM-3a0KpYyKeHe-)KEHCKOCTH.

3aro moxemo pehu na ce npehyTranu aro, koju ae0au Kao XUjaTyc, MIYIJbHHA WIIH
3eB y poMany Kan wnawncke xpsu Munoma IlpmaHckor, nmpeoOpaha y xoHauHy mobemy
fertilne femine nan fluktualnom feminom. JIynBUKOB MOKYIIAj J1a >KUBH KUBOT KA0 YMETHOCT
U YMETHOCT Kao J>XMBOT, ca JIoJIoM Kao MMEHHUTEJheM Te€ CKYJINTYPaTHOCTH, YMHU Ta
TPOTECKHO OZIBOjeHUM OJf cTBapHOCTH. Jloma MoHTe3, Koja je 3a KpaJba HajJemnIna CKyJINTypa,
a Kao W TEJO0 CKYJINTYype KOjeé MMa CBOj YHYTpallkhH CBET, TaKO M OHA 3a Kpajba JeCTe
Mperno3HaTta BUJbMBA CIOJBAIIKHOCT, HaciayheHa, aauM M apXeTUICKUM HeIOBpIlIEHa
yHyTpammocT. JlonmuHo 3aBoheme, ¢ Ipyre cTpaHe, oKa3yje ce, Haj3al, Kao TOTAIUuTeT Mohu
BJaJlamha, OCBajakba M II0CEI0Bama, KOj€ HW3a3MBa CYNPOTaH edeKaT, OJHOCHO jadyame
KOH3EpBAaTUBHUX, TPAAUIMOHATUCTUYKAX U TOTAIMTAPHUX TEHACHLM]ja Yy JEIHOM
JUIIEMEPHOM U XJITHOM CBETY KOj€ IOJIjeTHAKO MCMEBa M KpaJbeBYy JbyOaB u mpema Jlomm,
aJli ¥ TIpeMa HBEeroBOj KYABHU 32 JISTTOTOM.

[MonesbeHocT naymie W HEyTBphEHOT KapakTepa, KJbYKAambeM 3aJ0BOJBCTaBa U
€HOPMHOM MONM arncopriiyje TOMUKUX MYIIKUX MepcoHa, Jlona je y 1y00KoM ciraiocTpacHOM

3amMaxy u3ry0usa Moh KOHTpOJI€ Haj CONICTBEHUM KHBOTOM, T1a MPOTOH M ceoba cieae caMo
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Kao ToCJequIia TOI CTPAaBUYHOT pa3Bpara, Kao Hermocycraimor Tpahema U mpaxmema ceode.
AKO je cBaku oprazam ,,kpax xesbe, Mmasia cMpT’ (Emmrejn, 2009, ctp. 168), a Ha HEKOM
JIpyroM HUBOY ,,0TBapa myT ka cMpTi’’ (Bataj, 2009, ctp. 23), CBak# je BEH CI0j ca MYIIKUM
upeBep3ubuIan, omoryhaBa joj 3a/l0BOJbEHE U CEKCYAIIHOT, M arpecuBHOI, M HAaroHa 3a
CaMOOJIp)KarkbeM, Al HE MCIyHhaBa jeé CMHUCIOM W OCTaBJba j€ y TOPKOM | 3acTparryjyhem,
CBaKH ITyT HOBOM KpeTamy Ka cB0joj KpajuocTtH. [lok Jlapuny Mcakouy, jyHakumwy Ceoba,
pazaupy OypHH 00OpTH y cdepuyHMM HMKIycuMa pahama, para u cenuade, Kpo3 Koje
CTO3Haje Jby0aB U My’Ka U JieBepa, anu u camohy, 0o, mponagame U TpyJbewe, Jlona, Bule
MpaMOpHH KHWIT HEro >XHMBO Owuhe, ocTaje HETakHyTa M yBEK HM3HOBAa BAaTPEHO MYIIKH
paTtobopHa, 6€3 UCTUHCKE CHare Jby0aBH, O€3 arcoJyTHOT MpHIMaaama, 0e3 JyOuHe ayiie u
KPOTKOCTH CpIIa, ajli ca YBEK MCTOM, MarHuHOM aypoM JeMOHCKe Jierore. Tamo rze joj ce
0TBapajy MPOCTOPH HampeaoBame Kpo3 KuBOT (npuHI Pojc, ¢pon Jenunrep, Xupmbepr na
yak U MyKOBHHWK Banepmraja), Jloma MoHTe3 mpena3u y KOHTapacMmep, UCMeBa JbyOaB W,
OMOJIOIIKKA HETPOJYKTUBHA, HACTaB/ha CBOjeé XAOTHYHO JIyTake W CTpaHCTBoBame. OHa
aKIIMOHO, IPCKO M MYIIKU — (ayCHO MPOJUPE y MYIIIKE CBETOBE, alld HUjeJaH MYyILKapal He
npoaupe 10 me. Kako je meHa Jiemora MpaMOpHa, XJajJHa M BaMIIMPCKa, a BaMIIdp je
OecMpTaH, TO OHA OCTaje HETAaKHYTa U HE MPOoJIa3u MyT HEKUX APYIUX jyHakuma [[pmaHckoBe

Mpo3e Yrja ce HeBepOBaTHA JICMOTA TI0J] CUIIOM IPECTyIa peTBapa y 3a30paH Mpu30p.

4. 3ak/py4Ha pa3maTpama

Pomanom Kan wnancke kpsu LlpmhaHCKu CBEIOYH O )KEHU MOJIEpHE NMPOBEHU]CHIIH]E
Koja O Ja mpoJjpe y MyIIIKO M CTaHe Ha OJITap MyIIKap4yeBe Mohu, a rae Hehe OUTH mymTeHa
Makap ,,au moan3Ho” (Lpmancku, 2007, ctp. 154). Jenuna meHa mobdeaa, ako ce To modeaoM
MOJKE Ha3BaTH, jeCTe J]a YaK M Kaja jaHIIKH MPOJUPE Yy MYIIKE CBETOBE, OHA, U MIPE HETO IITO
Oyne moOehena, W Kajga ce YMHHM Ja MUMa CBY IyHOhy M KEHCKOT W MYIIKOT MPUHIIMIA,
mpenasd 'y KOHTpacMep, HCMeBa JbyOaB UM HacTaB/ba CBOj€ XaOTHYHO JIyTamke U
CTpaHCTBOBame. Y ToM cimucny, Jloma Monte3 Ou morma Outm Meradopa MOJIEPHOT
CEH3MOMIINTETa, TPOIYXOBJBEHOT , KeHCKOr excuoumonusma” (Epuh, 2010, ctp. 53),
eKCIICHTPUYHOT TpujyM(da aHIpOTHHE, KOja ce KaTKaJ KpHje y JHKY ,,eHrJIecKor miaanha”
(Upmancku, 2007, ctp. 19), xeHe-caMOTHHUIIE M >KEHE-Ha-MyTy Koja caxuma y cebu
BUIIIEBEKOBHY, apXETHUIICKY, HO M KPaTKOTpajHy MyHOhy jKeHCKe epocHe Mohu M Takohe
KpaTKOTpajHy MyHONY MYIIIKE JIOTOCHE CTpaTeruje, Kao 1 XKyIibYy Ja IPEKOpadr CBOjy POJIHY

ynory. Kao mro BuIIM TUI MyHIKOT NpuHIMNa y npo3u Mumoma [{pmaHckor He onnuaBa
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YBEK BOJHUK-PATHUK KOjH j€ jeIMHH 110 MepH [[pmaHCKOT MOTITYH U 11€0 YOBEK, KOM j€ jeIMHO
y paTHUM cCTapTerHjama CBE IO3HATO, MPEIM3HO YCTPOJEHO W jaCHO, a ca JKEHOM CBE
HETpPEeABUINBO, 3aMarJbeHO W HEJaCHO, TaKo M (epTHIIUTET jK€Ha He 3HAYW 3a HHX HYKHO
IypaOHIIHy U €ypUTMHUHY OpauHy 3ajeqHuiy ¢ Mmymkum. Jlona Hehe OUTH KaKmbeHa MOIMyT
Majke Pajuha u3 /Jhesnuxa o HYapnojesuhy (Crnjanski, 1966), labune Ncakosuy u3z Ceoba
(pmwancku, 2004) wim EBnokuje boxua u3 Jpyee xkruce Ceoba (Crnjanski, 2009), koje
MocTajy HeoOy3/1aHe Y CBOjOj UCKJBYYHUBOCTH, a IOTOM U JieTpaiupaHe 300T CBOje N3a3UBAYKE
U IIOKaHTHE II1aMypO3HOCTH.

[1(p)ojaBa Jlone MonTe3 y MelypaTHoj CprICKOj TTpO3u MOTJIa O OMTH MpeaIMeT HEeKe
HOBE CTyaWje H(WJIM) HOBHUX CTyAWja Koje Ou ce OaBwiie HAaYMHMMAa KOHCTPYHCAama
uaeHTurera y nposun Mmoma I[lpmaHCKor, HE caMO TparoM NPOMUIILBbAKHA HHUXOBOT
MaCKyJMHHCTUYKOT WM OCOOeHO (peMuMHHHOr ayTopuTera, Beh Tparom Owha kao jemHe
¢dbaykTynpajyhe kareropvje — oHOra IITO MPOTHYE U IITO C€ ME€Hha. UM MPe U TUM BHIIIE IITO
u ik Jlome MoHTe3 eKCIUTMITMTHO OTKPHBA YIIOTY TI0J1a/pojia Ha OCHOBY YITHUCA OHTOJIOMIKUX
OJUIMKA KOjeé O] >KEHCKOI/MyHIKOT (cTBapajyhum »KeHCTBEHO/MY>KEBHO) BOJIM OTKPHUBAmbY
Jby0aBHOT CTama 4YOBEKa 3ampeTeHor y ocoOeHo] ILlpmaHCKOBCKO] CyMaTpauCTHUKO]
MaTpuiid. AnM W jeaHo] HOBOj, (IOCT)MOJIEPHO], OHOj KOjy OHCMO MOTJIM Ha3BaTH
YpraHcKoBcko-0enezoscko-eamapujescka (kyp3us JI. @.), Koja ToBOpHu Ja je CBE y Be3W,
OTKpUBajyhun HaM KBaJUTET HEIMHEAPHOCTH Kao TMOTEHLUMjaIHO OECKOHauYaH CBET
TpaHcBep3anHe komyHukanuje (Deleuze & Guattari, 1980). IloHaBipame pasiInYUTOr |
oOHaBJbamkE pasiinke MOX/a je Moryhe, roBopu HaMm Mwutom [{pmaHcku, ympaBo Kpo3 KeHY
— JICJIE30BCKH ,, Keniehy”, OHy Koja Wjae 0 Kpaja, A0 CBOje IMMyHWHE, OWIJIO Ja ce HheHa Kejba
CYIIPOTCTaBJba JAPYroj JKeJbU WM ceOM camoj, OWJI0 Ja je peakTHBHA, PempecUBHA H(HIIH)
IIM30MIHA — YaK W Taja X€Ha j€ CBEJOK HMMAHCHIIHje: MOTBPIUTH ce, MPUOIIKUTH Ce,

nocratu, ctatd. M ocrarm.
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UDC 808.5:929 Hitler A.
808.5:929 Gaule de Ch.

Zolt Papista”
Filozofski fakultet, Novi Sad

ULOGA GOVORNIH CINOVA U FORMIRANJU NACIONALNOG IDENTITETA
NEMACKE OMLADINE U GOVORIMA ADOLFA HITLERA I SARLA DE GOLA

The national identity of the German people was subject to great changes in the 20" century, having
initially been influenced by National Socialism during Hitler’s dictatorship, and defined by the guilt
of war after World War II. The goal of this paper is to analyze the speeches to the German youth
given by Adolf Hitler, the dictator of Nazi Germany, and Charles de Gaulle, the 18" president of the
French Republic, using J. R. Searl’s (1969) theory of speech acts, so as to determine how these
political leaders utilized speech acts as a means of influencing the national identity of young Germans
before and after the war. The analysis showed that the two politicians used speech acts in different
ways in order to achieve similar goals, while strategically incorporating the components of social
identity into their speeches, seeking to affect the development of the national identity of their
audience.

Key words: Adolf Hitler, Charles de Gaulle, politics, national identity, speech acts.

Uvod

Politicki govori, kao deo politickog marketinga, predstavljaju jednu vrstu besede,
kod koje je govornikov primarni cilj da utiCe na sluSaoca. Iz ovog su razloga analiza i
empirijsko istrazivanje politickih govora bitni i1 aktuelni. Kad bilo ko komunicira, on zapravo
ucestvuje u jezickoj interakciji, pri ¢emu koristi govorne ¢inove. Cilj rada jeste da se pomocu
pragmalingvisticke teorije govornih ¢inova Dz. Serla (Searle, 1969) analizira po jedan govor
Adolfa Hitlera, diktatora nacionalno-socijalisticke Nemacke, 1 Sarla de Gola, 18. predsednika
Francuske Republike, koje su drzali nemackoj omladini, kako bi se utvrdilo na koji na¢in su
ovi politicki lideri koristili odredene govorne ¢inove da bi uticali na nacionalni identitet
mladih Nemaca pre Drugog svetskog rata i nakon njega. Ova tema je interesantna iz razloga
Sto je nacionalni identitet nemackog naroda u 20. veku bio podlozan velikim promenama: za
vreme Hitlerove diktature bio je pod uticajem nacionalno-socijalisticke ideologije, a posle
Drugog svetskog rata bio je definisan krivicom rata.

Pre svega je potrebno definisati §ta je nacionalni identitet. Nacionalni identitet nije
definisan iskljucivo teritorijalnim, ekonomskim i politickim faktorima. Serl-Vajt naglaSava
jedan dodatni faktor, mozda najbitniji, a to je psiholoski — ljudi se identifikuju kao pripadnici

odredenih nacionalnih grupa, vide povezanost izmedu samih sebe i1 ostalih pripadnika te

* zsolt.papista.9 1 @gmail.com
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nacionalne grupe, i samo od toga nacionalna grupa moze da bude stvarna (Searle-White
2001, str. 53). Klju¢no za nacionalni identitet jeste, dakle, shvatanje o pripadanju odredenim
socijalnim kategorijama. S tim u skladu Tajfel (1981, str. 255) smatra da je identitet onaj deo
koncepta individue o samoj sebi koji proizilazi iz znanja o pripadanju odredenoj socijalnoj
grupi (ili grupama) zajedno sa vrednostima i emocionalnim znafajem povezanim sa tom
pripadnos¢u. Medutim, odnos individue prema socijalnim grupama, kao i znaCenje koje se
pripisuje socijalnim kategorijama, stalno se menja, u zavisnosti od vremena i socijalnih
konteksta (De Finna, 2006, str. 355). Van Dijk naglasava da je identitet grupe usko povezan
sa kognitivnim reprezentacijama grupe, jer one formiraju osnovne sheme pomocu kojih ljudi
predstavljaju socijalne dimenzije i socijalne odnose — ove sheme omogucuju pripadnicima
grupe da odgovore na pitanja o tome ko su oni, koji su kriterijumi za pripadanje toj grupi,
kakav im je odnos prema ostalim pripadnicima grupe i koji su im zajednicki ciljevi i
vrednosti (1998, str. 129). U radu Ce se analizirati koju ulogu odredeni govorni ¢inovi igraju u
isticanju 1/ili promeni ovih kognitivnih reprezentacija grupe u Hitlerovom i De Golovom

govoru.

Teorija govornih ¢inova

Termin govornih ¢inova odnosi se na ¢injenicu da govornik ne koristi jezik samo u
komunikativnom, ve¢ i u funkcionalnom smislu, tj. preko jezika on vrsi odredene delatnosti.
Komunikacija nije samo razmena sadrZaja i namera, ve¢ prevashodno izgradnja bilateralnih
odnosa koji determiniSu znacenje i kontekst tih sadrzaja i namera (Maas & Wunderlich, 1972,
str. 117). U okviru pragmalingvistike ne postoji razlika izmedu govora i delanja, jer se oni u
istoj meri smatraju delanjem (Hindelang, 1983, str. 4). Poc¢etkom teorije govornih ¢inova
moze se smatrati Austinovo (1962) bavljenje performativnim iskazima i njegova teorija o
lokucionim, ilokucionim i perlokucionim ¢inovima. Serl (Searle, 1969) je preuzeo Austinove
osnovne ideje, ali je teoriju govornih ¢inova znatno prosirio i dalje razvio. Medutim, on se
bavio iskljuc¢ivo ilokucionim ¢inovima, i na osnovu njih je govorne ¢inove podelio na asertiv,
direktiv, komisiv, ekspresiv 1 deklarativ.

Ilokucioni cilj asertiva ogleda se u tome da govornik pokuSava da izrazenu
propoziciju predstavi kao istinite ¢injenice. Pomocu asertiva govornik moze da izrazi opis,
ocenjivanje, objasnjenje, hvalisanje itd. Ukoliko govornik koristi direktiv, ilokucioni cilj
njegove izjave jeste ubedivanje sluSaoca da izvrSi odredenu radnju. Direktivom govornik

moze da izrazi uputstvo, naredenje, molbu, preporuku, zabranu itd. Pod komisivnim govornim
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¢inovima podrazumevaju se oni kojima je svrha da obavezuju govornika na izvrSenje
odredene buduce radnje. Komisivom govornik izrazava obec¢anje, ponudu, dogovor, zakletvu
itd. Pomocu ekspresiva govornik izrazava svoje emocije u vezi sa odredenim cinjeni¢nim
stanjem u obliku izvinjenja, zahvaljenja, Cestitanja, izraZzavanja sauceS¢a itd. Deklarativni
govorni ¢inovi pre svega imaju funkciju u okviru institucija. Odredena institucionalna
¢injenica stupa na snagu time Sto predstavnik te institucije izjavi da ta Cinjenica postoji.
Osnovni preduslov deklarativa jeste da govornik poseduje neophodno ovlaséenje za izvrSenje
te deklaracije, zbog cega se vezuje samo za odgovaraju¢i kontekst. Deklarativom se
izrazavaju  radnje veridbe, otkaza,

davanja deklaracije  rata itd.

poput
Analiza govora1

Nakon $to su govori preuzeti sa interneta, analizirani su pomocu Serlove (Searle,
1969) teorije govornih ¢inova. Kod svake lokucije oprezno se odredilo na osnovu njene
semantike, s obzirom na kontekst, kojem tipu ilokucionog ¢ina odgovara (asertiv, direktiv,
ekspresiv, komisiv ili deklarativ). Zatim se racunalo u kojoj meri su Hitler i De Gol koristili

pojedine tipove govornih ¢inova u svojim govorima, i to na osnovu sledece formule:

Broj odredenog tipa govornog ¢ina x 100

Ukupan broj lokucija u govoru 1

Na osnovu toga se doslo do rezultata prikazanih u sledecoj tabeli:

Tabela 1. Rezultati analize

Adolf Hitler Sarl de Gol
Tip govornog ¢ina | Frekventnost | Procenat Frekventnost Procenat
Asertiv 9 47% 14 61%
Direktiv 10 53% 5 22%
Ekspresiv 0 0% 4 17%
Komisiv 0 0% 0 0%
Deklarativ 0 0% 0 0%

! Rezultati odredivanja tipova ilokucionih &inova u analiziranim govorima, kao i pojedine konkluzije o njihovoj
upotrebi, preuzeti su iz jednog prethodnog rada autora, prezentovanog na 12. Vojvodanskoj madarskoj naucnoj
konferenciji studenata (12. VMTDK), pod naslovom ,Pragmalingvistika analiza Adolf Hitlervog i Sarl de
Golovog govora nemackoj omladini”, koji za vreme Prvog medunarodnog interdisciplinarnog studentskog
skupa Karlovacki dani slobodne misli jos uvek nije bio objavljen.
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Interpretacija rezultata’

Za interpetaciju rezultata potrebno je uzeti u obzir odredene kontekstualne elemente
diskursa, od kojih su najbitniji govornik i slusaoci. Posedovanje znanja o govorniku u
odredenoj situaciji, o njegovom drustvenom polozaju i crtama li¢nosti omogucuje precizniju
interpretaciju njegovog govora, dok poznavanje sluSaoca, ili sluSalaca, dalje suzava
mogucnosti onoga §to ¢e govornik reci; pored toga relevantni su jos$ i tema govora, vreme i
mesto njegove realizacije, kao i1 njegov cilj (Brown & Yule, 1983, str. 38-39). Da bi se
utvrdilo na koji su nacin Hitler i De Gol pomocu svojih govora pokuSavali da utiCu na
nacionalni identitet nemacke omladine, izabrana je Verkojtenova (Verkuyten, 2006, str. 44)
klasifikacija, koja deli socijalni identitet na tri neophodne komponente: a) sociostrukturnu
komponentu (diferencijacija izmedu ljudi na osnovu pola, starosti, nacionalnosti, kulture,
religije itd. 1 njihova socijalna klasifikacija kao pripadnici odredenih grupa u drustvu), b)
kulturolosku komponentu (specificne bihevioralne i normativne posledice i ocekivanja
povezana sa socijalnom klasifikacijom), i ¢) ontolosku definisanost (identitet osobe rezultira
u tudem ili sopstvenom rasudivanju o samoj prirodi te osobe, za koju se smatra da je
neminovni rezultat pripadanja odredenoj socijalnoj kategoriji). U govorima ¢e se analizirati
da li su ovi komponenti socijalnog identiteta prisutni i, ukoliko jesu, u kakvom odnosu oni

stoje sa pojedinim tipovima govornih ¢inova.

Adolf Hitler

Adolf Hitler je izmedu 1933. 1 1945. godine bio diktator nacionalno-socijalisticke
Nemacke, za Ciju vladavinu je karakteristicno da nije Stedeo nikakva sredstva za postizanje
svojih ciljeva i1 da je, s tim u skladu, u roku od samo nekoliko meseci eliminisao svoje
politicke neprijatelje. Pored toga, za njegovo ime vezuju se i atrociteti Drugog svetskog rata i
Holokausta. ZnaCajno za interpretaciju rezultata jeste da je on jedan od najuspesnijih
govornika u istoriji, koji je vladao nad svojom drzavom pomocu zastrasivanja i propagande, i
¢ije je ime samo po sebi postalo simbol za mo¢ jezika kao politickog sredstva.

Analizirani govor je odrzio u septembru 1934. godine, svega nekoliko godina pre
pocetka Drugog svetskog rata, kada su nacisti jo§ ziveli u ubedenju da ¢e posti¢i svetsku

dominaciju. Njegova publika je bila Hitlerjugend — paramilitarna organizacija, koja se

2 S obzirom da se deklarativ moze koristiti samo u odredenim kontekstima, u interpretaciji rezultata se nije
tretirao kao bitan faktor.
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sastojala od decaka uzrasta od 10 do 18 godina i devojaka uzrasta od 10 do 21 godine, 1 koja
je imala za cilj da vaspitava buduce generacije Nemaca, koje bi odgovarale ciljevima Treceg
Rajha. Hitler je svojim govorom zeleo da izrazi licna ocekivanja prema nemackoj omladini,
kao i da utice na formiranje njihovog nacionalnog identiteta. U govoru su zastupljeni
isklju¢ivo direktivni (53%) 1 asertivni (47%) govorni Cinovi. Ekspresivni, komisivni i
deklarativni govorni ¢inovi nijednom se nisu pojavili.

Veliki procenat direktvinih govornih ¢inova od izuzetnog je znacaja. Ucestala
upotreba direktiva u Hitlerovom govoru u potpunom je skladu sa kontekstom, ciljem i
funkcijom govora. Hitler se nije suzdrzavao od koris¢enja direktiva, tj. nije krio cilj svog
govora. Otvoreno je gomilao naredenja i oCekivanja, izrazivs§i pomocu njih Sta tacno ocekuje
od nemacke omladine. Takvim naredbenim stilom se Hitler potrudio da podstakne ¢lanove
Hitlerjugenda da prihvate njegove vizije buduénosti kao svoju duznost, kako bi izvrsili
izrazene propozicije. Pored toga, isticao je Sta sve treba da podrazumeva kulturoloSka
komponenta njihovog nacionalnog identiteta, tj. kakva su bihevioralna ocekivanja od nekoga
ko pripada nemackoj omladini. Takode, ponavljanjem izraza, kojima se poziva na njihov
nemacki identitet, kao $to su npr. Volk [‘narod’], Deutschland [‘Nemacka’] ili deutsche
Jungens und deutsche Mddchen [‘nemacki momci i nemacke devojke’], on istice i
sociostrukturnu komponentu njihovog identiteta, tj. kojoj etnickoj kategoriji ljudi pripadaju.
Primer za direktiv u govoru je: ,,Wir wollen, dass dieses Volk einst gehorsam ist und ihr
miisst euch in Gehorsam iiben!*’. Na osnovu primera moZe se uoéiti jedna specifi¢nost, koju
Hitler koristi nekoliko puta pri koriS¢enju direktiva u svom govoru — neki od njegovih
direktivnih govornih ¢inova predstavljaju dvostruke direktive, pri ¢emu kombinuje indirektni
1 direktni govorni €in u jednu celinu. Prvi deo recenice (,,Wir wollen, dass dieses Volk einst
gehorsam ist™) jeste indirektni govorni €in, a direktivna ilokuciona snaga ovakvog Cina
proizilazi u ovom govoru iz drustvenog polozaja govornika. Drugi deo recenice (,,ihr miisst
euch in Gehorsam iiben!*) nalazi se u kauzalnom odnosu sa prvim, jer preko indirektnog
govornog ¢ina Hitler zapravo daje obrazloZenje za postojanje direktnog govornog ¢ina — on,
kao diktator, odlucuje umesto svih, njegova volja je volja celog naroda, a omladina je samo
ekstenzija te volje, zbog Cega je neophodno da isposStuje njegove zahteve. Na taj nacin on
ponistava ideju o njihovom individualnom identitetu i gradi njihov kolektivisti¢ki socijalni
identitet preko ideje da su oni deo jednog veceg entiteta, nemacCkog naroda, koji ne

dozvoljava individualnost.

? Mi Zelimo da ovaj narod jednog dana bude poslusan, i vi morate da vezbate poslusnost!” (Primere iz govora
je preveo autor.)
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Asertiv 1 direktiv koristio je skoro izjednaceno. Asertiv u ovom kontekstu ima
komplementarnu ulogu u pogledu na direktiv. Reprezentativni primeri za asertiv u govoru
jesu: ,,Und ich weil3, das kann nicht anders sein, denn Ihr seid Fleisch von unserem Fleisch

und Blut von unserem Blut!*“*

1,,Und in eurem jungen Gehirn brennt derselbe Geist, der uns
beherrscht!*®. Dok je direktivnim govornim &inovima, naredujuéi, nabrajao svoja uputstva i
ocekivanja, asertivom se pozivao na patriotizam omladine, trudio se da ucvrsti njihov osecaj
duznosti prema interesima naroda izrazavajuci svoje poverenje u njih, da ¢e biti poslusni, da
¢e njegova ocekivanja svakako ostvariti. Pomocu asertiva, dakle, istakao je 1 trec¢u
komponentu socijalnog identiteta, ontoloSku definisanost: pozivajuco se na to da ih nemacki
identitet definiSe, tj. da, pripadanjem nemackoj omladini, neminovno preuzimaju ideale te
nacije.

Ekspresiv je u potpunosti odsutan u govoru, $to ima za posledicu da govornik ne
uspostavlja neposredniji emocionalni odnos sa svojim sluSaocima. Kao rezultat toga,
direktivni govorni ¢inovi ne gube na dominanciji i ne ublazava se strogost njihovih
propozicija.

Izbegavanje komisivnih govornih ¢inova takode je rezultat dominantnosti direktiva,
¢ime postize da se obavezivanje u potpunosti odnosi na njegovu publiku. Na ovaj nacin,
ogranicavao se isklju¢ivo na svoju ulogu vode, tj. sugerisao je mladima da je sudbina
nacisticke Nemacke u njihovim rukama, dok je njegova uloga samo da ih usmerava ka tom
cilju. Analiza govornih ¢inova, dakle, pokazuje da se u nac¢inu na koji ih je Hitler u svom
govoru koristio u potpunosti ogledava njegov diktatorski stav, jer se trudio da direktivna

funkcija njegovog govora bude S§to izraZenija i dominantnija.

Sarl de Gol

Sarl de Gol je bio 18. predsednik Francuske Republike, kao i prvi predsednik Pete
republike (¢iji je ujedno 1 osnivac) izmedu 1959. i 1969. godine. Pored osnivanja Pete
republike, poznat je i po tome da se tokom Drugog svetskog rata, kao vodeca li¢nost
francuskog pokreta otpora, uporno borio protiv nemacke okupacije. Kao i Hitler, Sarl de Gol
se takode istakao svojim retorickim talentom.

De Gol je analizirani govor odrzao 9. septembra 1962. godine u Ludvigzburgu

(Ludwigsburg), pred vise od 5000 ljudi. To je bila poslednja stanica njegove Sestomesecne
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,1 ja znam da to ne moze da bude drugacije, jer ste vi meso od naseg mesa i krv od nase krvi
> Tu vasem mladom mozgu gori isti um, koji i nama vlada.”
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posete Nemackoj. Nakon nje je doslo do zakljuc¢enja Elizejskog ugovora 22. januara 1963.
godine, ¢ime je osigurano izmirenje izmedu Nemacke i Francuske, kao i trajni evropski mir.
Ovaj govor je bio poslednji u nizu od odrzanih 14 govora tokom njegove posete, i nije se
svojim sluSaocima obratio na francuskom, ve¢ na nemackom, $to je izazvalo izuzetno
pozitivnu recepciju. Svoj govor je odrzao sedamnaest godina nakon Drugog svetskog rata,
kada je stanovnistvo Nemacke jo$ bilo optereceno sves¢u o ratnim zlo¢inima, kao i godinu
dana nakon izgradnje Berlinskog zida, $to je takode ostavilo svoj pe€at nad celom nacijom.
De Gol se obratio nemackoj omladini sa ciljem da ih podstakne na uceS¢e u nemacko-
francuskom izmirenju, kao i1 u izgradnji bolje 1 mirnije buduc¢nosti. U njegovom govoru
zastupljeni su asertivni (61%), direktivni (22%) 1 ekspresivni (17%) govorni ¢inovi. Komisiv
1 deklarativ nije koristio.

Asertiv je najfrekventniji tip govornog ¢ina u analiziranom govoru, pomocu kojeg je
De Gol pretezno reflektovao na nemacku proslost. Medutim, u okviru ovog reflektovanja,
ratna proSlost je imala samo sporednu ulogu. Akcenat je bio na pozitivnim aspektima
nemacke proslosti, na nau¢nim postignu¢ima, koja nisu bila od koristi samo Nemackoj, ve¢
su predstavljali izume od globalnog znacaja. Time je zeleo posti¢i da nemacka omladina u
svojoj kognitivnoj reprezentaciji nemackog identiteta promeni ontoloSku definisanost, tako
Sto ¢e pomeriti fokus sa krivice rata na pozitivne aspekte nacionalne proslosti, kao 1 da im
pokaze sliku jedne buduénosti, u kojoj bi omladina mogla da izgradi Nemacku, koja se bori
za internacionalno, zajednicko dobro. Dobar primer za asertiv jeste slede¢a recenica, u kojoj
opisuje pozitivna postignu¢a nemackog naroda: ,,Ein Volk, das aber auch der Welt geistige,

“®. De Gol pokusava

wissenschaftliche, kiinstlerische, philosophische Wellen gespendet hat
samo na pocetku govora da utiCe sa asertivima na nacionalni identitet svojih sluSalaca. U
daljem govoru akcenat stavlja na isticanje njihove mladosti i na razmatranje njihove moguce
buduénosti, Sto se vidi npr. u recenici: ,,Jm Augenblick, wo Sie ins Berufsleben treten,
beginnt fiir die ganze Menschheit ein neues Leben“.’ Time je, suprotno Hitlerovom
propagiranju  kolektivistickog identiteta, sugerisao individualne moguénosti svakog
pojedinca, pri ¢emu te mogucénosti treba da predstave doprinos buduénosti, isto kao Sto je to
bio slucaj u nemackoj proslosti, pre rata — time je zeleo da definiSe jednu novu, mogucu
kulturolosku komponentu nemackog nacionalnog identiteta. Dominantna upotreba asertiva

igra veoma bitnu ulogu u govoru s obzirom na kontekst, i sa obzirom na Hitlerov govorni stil

koji je koristio za obra¢anje nemackoj omladini, a koji je bio nedvosmisleno direktivan, posto

6 Narod, koji je svetu, medutim, i poklonio intelektualna, nau¢na, umetnicka, filozofska strujanja.”
7 U momentu, kada ukoragite u poslovni Zivot, za celo oveganstvo poéinje jedan novi Zivot.”
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su naredenja i ocCekivanja dobijala centralnu ulogu kod njega, a to je ostavilo svoj trag u
nemackoj istoriji. De Gol je pretezno koristio asertiv, jer na taj nain nije podsecao na strogo
direktivnog diktatora, ve¢ suprotno tome, mogao se predstaviti kao dobronameran politic¢ar,
koji samo pruza smernice mladoj generaciji.

Opsta funkcija De Golovog govora jeste direktivna, kao 1 Hitlerovog, §to se moze
zakljuciti iz cilja govora. Shodno tome, i u njegovom govoru direktivni govorni ¢inovi igraju
kljuénu ulogu. Medutim, uprkos tome, suprotno Hitlerovom stilu, direktiv ne dominira, $to
nije slucajnost. De Gol je u svom govoru uzeo u obzir psihicko stanje svoje publike, tj. bio je
svestan toga da krivica iz proslosti i dalje definiSe identitet omladine, i da naredenjima i
ocekivanjima zasi¢en govor diktatorskog stila, koji bi ih mogao podsetiti na proslost, ne bi
bio prikladan nacin za obracanje njima, pogotovo ne od strane stranog politi¢ara. 1z tog
razloga, on je direktivne govorne ¢inove svesno koristio u samo minimalnoj koli¢ini na kraju
svog govora, kako bi sluSaoci Sto manje osetili njegovu direktvinu funkciju. Primer za
direktiv je: ,,Sie sollen danach streben, dass der Fortschritt ein gemeinsames Gut wird, sodass
er zur Forderung des Schonen, des Gerechten und des Guten iiberall und insbesondere in
unseren Lindern beitrigt®. De Gol je, dakle, izgradio svoj govor oko direktiva, i pokusavao
je da utice na kulturolosku komponentu nemackog identiteta, kao Hitler, ali se, uzevsi u obzir
istorijski 1 socijalni kontekst, kao 1 opSte psihicko stanje svojih slusalaca, izuzetno oprezno
sluzio ovim tipom govornih ¢inova.

Ekspresiv i direktiv je koristio u skoro izjednacenoj koli¢ini, ¢ime je uspeo da ublazi
dominantnost direktivnih govornih c¢inova. Dok je Hitler skoro u potpunosti izbegavao
ekspresiv, De Gol mu je pripisao bitnu ulogu. Pomocu ekspresiva je izrazio svoje zadovoljsto
pred svojim sluSaocima, cestitao im je jer su omladina jedne velike nacije: ,,Ich
begliickwiinsche Sie ferner, junge Deutsche zu sein, das heil3t, das heiflt Kinder eines groflen
Volkes.“” Ovo je znaajno sa vise aspekata. S jedne strane, bilo je izuzetno neo&ekivano da
strani politi¢ar, koji je pored toga bio vodeca li¢nost otpora prema nemackoj okupaciji tokom
Drugog svetskog rata, istakne upravo sociostrukturnu komponentu identiteta Nemaca, tj.
njihovu nacionalnu pripadnost, kao nesto pozitivno. Time postize da se publika bolje oseca u
vezi sa svojim nacionalnim identitetom, kako ga ne bi povezala isklju¢ivo sa osecajem
krivice. Time je odmah na pocetku ojacao motivaciju slusalaca, koja je bila potrebna za

izvrSenje direktivom izrazenih propozicija. S druge strane, radosnim isticanjem njihove

¥ Treba da se potrudite da napredak bude u zajedni¢kom posedovanju, kako bi doprineo unapredenju lepog,
pravednog i dobrog svugde na svetu, a pogotovo u nasim drzavama.”
? JPored toga vam Cestitam, Sto ste mladi Nemci, tj. deca jednog velikog naroda.”
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mladosti postize slican cilj, tj. polaze nadu u njih, u omladinu, da ¢e biti sposobni da izgrade
idealnu buduc¢nost svoje nacije — Cime je takode pokuSavao da podstakne uspesno izvrSenje
direktivom izrazenih propozicija. Ekspresiv je, dakle, kod njega na neki nacin bio oprezan
uvod za direktiv.

Kao Hitler, ni De Gol nije koristio komisiv u svom govoru, i izbegavao ga je sa
sliénim ciljem. Cilj njegovog govora nije bio da samog sebe obavezuje za izvrSenje izraZzenih
propozicija, ve¢ da izvrsitelji budu njegovi slusaoci — dakle, da se obavezivanje odnosi u
potpunosti na njih. Izbegavanjem upotrebe komisiva, akcenat ostaje na tome da je mo¢ za
postizanje bolje buduénosti u rukama omladine.

Analiza govornih &inova je, dakle, pokazala da je Sarl de Gol pri koncipiranju svog
govora posebnu paznju posvetio svojoj publici. Radi se o politi¢aru koji nije na autokratski
nacin nametnuo svoja o¢ekivanja svojim slusaocima, koji je umeo da se prilagodi potrebama
svojih slusalaca, 1 da svoja uputstva i o¢ekivanja sugeriSe na izuzetno diplomatski i oprezan

nadin.

Zakljucéak

Nacionalni identitet pojedinca podloZan je promenama u zavisnosti od vremena i, u
skladu sa tim, od promene socijalnog konteksta. Analiza govora imala je za cilj da utvrdi na
koje su nadine Adolf Hitler i Sarl de Gol putem politickog govora pokusavali da uti¢u na
razvoj nacionalnog identiteta nemacke omladine pre Drugog svetskog rata i nakon njega, 1
kakve su uloge pri tome imali odredeni govorni ¢inovi. lako su obojica govornika imala
svojim govorima direktivan cilj, frekventost pojedinih tipova govornih ¢inova ukazuje na
njihov razlicit pristup u realizaciji tog cilja. Hitler je svoj direktivni cilj otvoreno pokazivao
svojoj publici, 1 u skladu sa tim, direktivni govorni ¢inovi najdominantniji su u njegovom
govoru, dok asertiv dobija samo sporednu ulogu. Izostavljanje ekspresiva i komisiva takode
doprinosi isticanju direktiva. De Gol je, uzevsi u obzir psihicko stanje svoje publike, veoma
oprezno koristio direktivne govorne Cinove. U skladu sa tim pomocu asertiva i ekspresiva
sprecavao je njihovo dominiranje, ali je svesnim izbegavanjem komisiva postigao da se
potreban fokus ipak ne pomeri sa centralne funkcije direktiva. Obojica govornika
inkorporirala su u svoj govor tri neophodne komponente socijalnog identiteta, pri ¢emu je
Hitler u okviru asertivnih govornih ¢inova svojim sluSaocima ne samo viSe puta sugerisao

sociostrukturnu komponentu njihovog identiteta, ve¢ 1 ontoloSku definisanost istog, kako bi
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na taj nacin ojacao njihov osecaj nacionalne pripadnosti. Pomoc¢u direktiva je pokuSavao da
uti¢e na njihov koncept o kulturoloskoj komponenti nemackog identiteta, koji se odnosio na
o¢ekivano ponasanje i razmiSljanje svakog pripadnika nemackog naroda. De Gol je
sociostrukturnu komponentu istakao preko ekspresiva, ¢ime je povecao moral i motivaciju
slusalaca za izvrSenje direktivom izrazenih propozicija. Na ontolosku definisanost njihovog
identiteta uticao je pomocu asertiva ukazivanjem na pozitivne aspekte nemacke istorije i
kulture, kao i na mogucu buduénost. Za promenu kognitivne reprezentacije kulturoloske
komponente identiteta omladine sluzio se asertivhim i direktivnim govornim c¢inovima.
Analiza je pokazala da su Adolf Hitler i Sarl de Gol koristili govorne ¢inove u njihovim
politickim govorima nemackoj omladini na razli¢ite nacine, a za postizanje sli¢nih ciljeva, s
obzirom na istorijski i socijalni kontekst, te da su pomocu njih, inkorporiraju¢i komponente

socijalnog identiteta, pokusavali da uticu na nacionalni identitet njihovih slusalaca.
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ULOGA MEDIJA U AFIRMACII IDEOLOGIZOVANIH SOCIO-KULTURNIH
IDENTITETA

The author of this paper seeks to rethink the role of the media in the ideologization of social subjects
and to show the modes in which ideologically political groups abuse the media in order to implement
its limited interests and goals. Bearing in mind that the supervision over the production and
distribution of media products is implemented through the integration of media in the system of
government, as well as through the organized fabrication of support to official political strategies, the
author attempts to demonstrate that on the Serbian media scene are present ideological controls of
media. So, considering the media as instruments of ideological instrumentalization used solely for the
purpose of imposing ideologically desirable socio-cultural identities that negatively affect social
subjects it is necessary to take critical and constructive analyses in order to find modes for the
deideologization the media.

Key words: ideological politics, media, ideological language, social subject.

Uvodne napomene

lako se Trasi (Destutt de Tracy), tvorac pojma ,,ideologija”, posluzio tim izrazom
pocetkom devetnaestog veka kako bi oznaCio nauku o idejnom sistemu svojstvenom za
predstavnike i predstavnice izvesne drustvene zajednice', ovaj pojam se tokom vremena u
velikoj meri udaljio od svog prvobitnog odredenja, ali i viSe puta menjao svoje znacenje.
Upravo iz tog razloga neophodno je naglasiti da se u okviru ovoga rada ideoloska vizura
stvarnosti posmatra kao produkt ideologizovanih sistema vrednosti, misljenja 1 postupanja
motivisanih interesima odredenih grupacija koje pod izgovorom da streme ka takozvanom
opsStem drustvenom dobru zapravo svoje aktivnosti usmeravaju ka ostvarivanju li¢nih interesa
i ciljeva, te se samim tim posebno izdvaja instrumentalizacija stvarnosti kao primarno
svojstvo ideoloskih praksi. Drugim re¢ima, ideologija se odreduje kao idejni sistem putem
kojeg se unutar odredene druStvene nastoji nametnuti zeljena koncepcija stvarnosti, a putem
oblikovanja svesti druStvenih zajednice subjekata, tj. asimilacijom svega Sto bi kao odraz
drugacijeg misljenja i postupanja moglo da dovede u pitanje vrednost poretka koji se nastoji
uspostaviti ili odrzati.

Prema Markuzeu (Herbert Marcuse), ideologija nastoji da druStvene odnose koje

zastupa prikaze prirodnim, te je stoga glorifikacija prirodnog, kao sastavni deo ideologije,

" andrearatkovic08@gmail.com
O ovome v. pojam »ideologija” u: Filozofski rje¢nik (1984, str. 136—137).
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niSta drugo do pokuSaj zastite jednog neprirodnog druStva u njegovoj borbi protiv
oslobodenja. Nadalje, Manhajm (Kar/ Manheim) naglaSava da se odredena zajednica drzi na
okupu ujednacavanjem misljenja i ponasanja drusStvenih subjekata i da iz tog razloga
ideologija opravdano moZe definisati kao ,,homogeno reagiranje pojedinaca” (Manhajm,
1978, str. 61). Prema Adornovom (Theodor Adorno) i Horkhajmerovom (Max Horkheimer)
misljenju, ,,ideologija je danas stanje svijesti i neosvijeS¢enosti masa kao objektivnog duha,
ne ljudskih proizvoda koji takvo stanje imitiraju i ponavljaju jo§ u gorem obliku” i ,,vlada
tamo gdje postoje odnosi mo¢i koji su za njih same nesagledivi, posredovani, a time i
ublazeni” (Adorno, Horkheimer, 1980, str. 175). Na ovome mestu zna¢ajno je pomenuti i da
su Fojerbah (Ludwig Feuerbach) i Marks (Karl Marx) oznacili ideologiju kao otudenu,
izvrnutu 1 mistificiranu svest, a ukoliko se pode od odredenja ideologije kao jedne
,onesposobljene svijesti koja onesposobljuje drugu svijest” (Pai¢, 1984, str. 9), onda je jasno
da ideologija, iako samo jedan medu vidovima svesti, usled svoje neskrivene pretenzije da
poseduje apsolutnu prevlast u odnosu na sve ostale, stoji na putu (samo)svesti coveka kao
slobodnog bica u ¢ijoj je biti moguénost da iskoristi sve svoje potencijale kako bi samostalno
spoznao svoju stvarnost i samog sebe unutar nje.

U daljem radu paznja se poklanja kritickom promisljanju nekih od aktuelnih
ideologizovanih praksi, a radi rasvetljavanja njihovih negativnih aspekata, kao 1 u cilju
iznalaZzenja potencijalnih smernica za prevazilaZzenje ili barem ograniavanje njihovih
negativnih implikacija po druStvene subjekte. Preciznije, na primeru ideoloskih politika
unutar srbijanskog socijeteta i njima svojstvenih praksi, odnosno nacina na koji se politicari
sluze jezikom kako bi plasirali svoje ideoloske stavove, a putem ukazivanja na
instrumentalizaciju medija u svrhu ideologizacije drustvenih subjekata u okviru ovoga teksta
zeli se ukazati na ocigledne zloupotrebe medija od strane trenutno aktuelnih politickih
ideologija 1 njihove negativne posledice, ali i upozoriti na odgovornost samih medija za
(in)direktan doprinos ideologizaciji druStvenih subjekata. Ono Sto se takode Zeli istaci jeste
da se ideologizovani politicki diskurs koji trenutno dominira na naSoj medijskoj sceni samo u
izvesnoj meri razlikuje od onog koji je bio svojstven prethodnim vremenima i to prvenstveno

u vezi sa njegovom formom, odnosno nacinom na koji se govori.

Politicke ideologizacije jezika medija

Polaze¢i od ideologije kao proizvoda iskrivljene svesti koja zarad sopstvene

dobrobiti nastoji da u $to vecem stepenu iskrivi drugu svest, tj. da je sebi podredi 1 time stavi
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u sluzbu ostvarivanja svojih interesa, autorka rada posebnu paznju posvecuje promisljanju
ideoloskih instrumentalizacija medija ¢ime ujedno Zeli da ukaze i na njihovu odgovornost za
dovodenje u pitanje osobenosti drustvenih subjekata. Naime, buduéi da nijedna ideologija ne
postoji osim putem drustvenog subjekta i za druStvene subjekte, jasno je zbog Cega svaka
ideoloska grupacija tezi ka tome da sebi prilagodi tog istog subjekta, tj. da ga spram sebe
(pre)oblikuje. ,,Kategorija subjekta je konstitutivna za svaku ideologiju, ali istovremeno
dodajemo da je kategorija subjekta konstitutivna za svaku ideologiju samo ukoliko svaka
ideologija ima funkciju (koja je odreduje) ‘konstituisanja’ konkretnih individua kao
subjekata” (Altiser, 2009, str. 64) jer upravo u ,interakciji ove dvostruke konstitucije
egzistira funkcionisanje svake ideologije, s tim S§to je ideologija upravo vlastito
funkcionisanje u materijalnim formama egzistencije tog funkcionisanja” (2009, str. 65).
Medutim, iako ideologija interpelira konkretne individue kao konkretne subjekte i to putem
funkcionisanja kategorije subjekta, ona preko ideologizacije subjekata 1 subjektivnosti
prvenstveno tezi ka ostvarivanju sopstvenih ciljeva. Stoga se Altiserova tvrdnja treba prosiriti
naglasavaju¢i da ideoloske pretpostavke priznavanja pojedinaca/pojedinki kao subjekata
funkcionisSu isklju¢ivo kao instrumenti njihovog podredivanja samim ideologijama, a nikako
radi afirmacije subjektivnosti. Dakle, jedan od razloga zbog kojeg su ideologije uspesne u
svojim praksama jeste, izmedu ostalog, 1 taj Sto u svojim promocijama subjektivnosti namecu
jednu krajnje redukovanu subjektivnost, odnosno kvazisubjektivnost kojom se moze lako
manipulisati.

Iako je mozda neprimereno re¢i da mediji neposredno indukuju poZzeljne oblike
misljenja, osecanja i postupanja kod recipijenata i recipijentkinja njihovih poruka, evidentno
je da oni ipak mogu da posluze kao orijentiri za kretanje unutar drustveno prihvatljivih okvira
s obzirom na njihovu sposobnost da uti¢u na procese saznanja i ose¢anja druStvenih subjekata
koji su izlozeni njihovim uticajima. Kada je re¢ o ideoloskim politikama, one su te koje,
imajuci u vidu ovo svojstvo medija, 1 upotrebljavaju medije radi oblikovanja javnosti, kao 1
manipulisanja njome, a u cilju ostvarivanja sopstvenih interesa. Imajuci u vidu da se nadzor
nad proizvodnjom i distribucijom medijskih proizvoda radi nametanja onih koncepcija
stvarnosti iza kojih, izmedu ostalih, stoje 1 moc¢ne politicke grupacije sprovodi putem
integracije medija u sistem vlasti, kao 1 putem organizovanog i sistematskog fabrikovanja
podrske oficijelnim politiCkim strategijama, sasvim opravdano se moze re¢i da na aktuelnoj
medijskoj sceni u Srbiji postoji kako insitucionalna tako i sadrzinska kontrola medijskih
proizvoda, a u svrhu uspostavljanja prevlasti ideologija koje se medusobno prozimaju.

Ovakve prakse za svoju posledicu neminovno imaju ideologizaciju drustvenih subjekata koja,
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ukoliko poprimi masovne razmere, moze samo negativno da se odrazi na celokupni drustveni
poredak, s obzirom na to da vodi ka drustvenoj stagnaciji, a neretko i degradaciji.

Naime, budu¢i da kod ideologizovanih subjekata dolazi do potiskivanja
individualnosti, tj. autenti¢nosti, zatim potiskivanja kako kriti¢kog, tako i samokritickog
misljenja, usvajanja ograniCenih predstava, krivih potreba 1 nametnutih obrazaca postupanja,
evidentno je da oni u svom fokusu imaju ideologizovane parametre za vrednovanje
drustvenog dobra, a Sto ih neminovno sputava u tome da realno sagledaju sopstveno drustvo,
kao i da uvide sve one anomalije koje proizilaze iz ideologizovanih praksi. Cinjenica da se
mediji unutar srbijanskog socijeteta upotrebljavaju radi proizvodnje 1i/ili distribucije
ideologizovanih koncepcija stvarnosti, radi ideologizacije Sto veceg broja druStvenih
subjekata, zapravo, ide u prilog tvrdnji da nasi mediji funkcioniSu upravo kao vodeci
mehanizmi razli¢itih ideoloskih grupacija putem kojih se sprovode njihovi interesi i ciljevi.
Takode, nemogucnost da se taj isti medijski prostor upotrebi i u svrhu kritickog sagledavanja
aktuelnih politickih, ali 1 ekonomskih, religijskih, kulturnih i drugih praksi, odnosno radi
ukazivanja na njihove negativne aspekte, ali i implikacije, nedvosmisleno ide i prilog tvrdnji
o uspesno sprovedenoj ideologizaciji srbijanskog drustva i dobrog dela njegovog gradanstva,
kao 1 o efikasnom sprovodenju razliCitih oblika (samo)kontrole u cilju ocuvanja
uspostavljenog ideologizovanog poretka.

S obzirom na to da kompleksna veza izmedu ideologije, sistema vrednosti, misljenja
1 postupanja, kao i jezika ima vaznu ulogu u procesima ¢ovekovog (samo)promisljanja i
(samo)spoznavanja, onda je evidentno da je svaki pokusaj kriticke analize njenih segmenata 1
nacina na koji se isti medusobno uslovljavaju usmeren ka prevazilazenju ili barem
ograni¢avanju njenih negativnih posledica najpre po same drustvene subjekte, a onda i po
celokupno drustvo. ,,S jedne strane ideoloska propaganda, a s druge prirodna ljudska sklonost
da predstavljeno (opisano) shvati kao uzorno (propisano), ujednacavaju pojedinacne
egzistencije prema preporucenim tipovima. U ideologiziranoj je zajednici upokorenje govora
jezikom samo dio opceg upokoravanja zivota (procesa) nacinom (sustavom, metodom,
tehnologijom)” (Ivas, 1988, str. 28) Imajuéi u vidu ovu konstataciju, a uz napomenu da
ideologizovane politicke prakse neretko prevazilaze okvire propagande, na ovom mestu zeli
se naglasiti da ideoloSke vizure stvarnosti stoje u sluzbi nametanja i opravdavanja ideoloSkih
poredaka, a radi Cega se, pre svega, nastoji zZrtvovati ljudska subjektivnost, odnosno
sposobnost samostalnog i (samo)kriti¢kog pristupa stvarnosti, ali i sam jezik kao jedno od

covekovih sustinskih svojstava. Upravo iz tog razloga u daljem tekstu slede kriticka
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promisljanja ideologizovanog politickog diskursa, kao i zloupotreba medijskog prostora radi
ideologizacije drustvenih subjekata.

Nametanje druStveno pozeljnih sistema vrednosti, misljenja i postupanja u okviru
kojih preovladava veliCanje tradicije, patrijarthata 1 pravoslavlja, zatim negovanje
nacionalizma, podstrekivanje ksenofobije 1 homofobije, odrzavanje rodne neravnopravnosti
1/ili tome slicno, samo su neke od klju¢nih karakteristika kako predasnjih, tako i aktuelnih
ideologizovanih politickih praksi unutar srpskog socijeteta, te time bitni segmenti mnogih
politickih diskursa iz proslosti i sadasnjosti. Medutim, iako se nacin na koji se danas govori
1/ili piSe o, primera radi, nacionalnim pitanjima bitno razlikuje od nacina na koji se to nekada
¢inilo, evidentne promene kod politickih diskursa nikako se ne smeju interpretirati kao odraz
njegovog evolutivnog, tj. progresivnog razvoja, ve¢ prvenstveno kao posledicu promena
samih koncepcija vodenja politike, izrazavanja politickog misljenja, kao i politickog
postupanja.

Naime, aktuelne politike unutar srpskog drustva sluze se diskursom koji se samo
formalno (ali ne i sustinski) razlikuje od politickog jezika koji je dominirao sredinom
prosloga veka unutar SFRJ, kao i od onog koji je preovladavao tokom njegove poslednje
decenije na prostorima SRJ. Budu¢i da ih je primerenije posmatrati kao srodne vidove, a ne
kao razlic¢ite oblike politickog jezika, onda samim tim i promis$ljanje njihovih bitnih svojstava
treba sprovesti u cilju rasvetljavanja razvojnih faza ideologizovanog politickog diskursa,
odnosno pracenja njegovih metamorfoznih procesa. Drugim re¢ima, polaze¢i od razlicitih
etapa politickog govorenja, u daljem se tekstu nastoji ukazati na njihove primarne zajednicke
odrednice, te se, takode, Zeli pokazati njihova ocigledna usmerenost ka ideologizaciji drustva.
Na ovom mestu potrebno je naglasiti i da razli¢ite razvojne faze ideologizovanog politi¢kog
diskursa unutar srbijanskog socijeteta predstavljaju samo kvazirazvojni proces buduéi da je
proprac¢en umnozavanjem anomalijama koje bitno uticu na, s jedne strane, degradaciju samog
politickog jezika, a sa druge strane, degradaciju socijeteta i u njemu zateCenih subjekata.

Dok je tzv. socijalisticki politicki diskurs kao insitucionalizovan jezik koji u stopu
prati institucionalizaciju ideja u cilju vodenja brige o drustveno-politiCkom profilu zajednice,
tj. ucvrséivanja zeljenog idejno-politickog poretka pun ustaljenih izraza, odnosno fraza koje
ga ¢ine predugim, nerazumljivim, a neretko i nelogi¢nim, dotle tzv. nacionalistic¢ki politicki
diskurs kao afektivni jezik optere¢en mitskim, epskim, odnosno folklornim elementima sluzi
razmeni kolektivnog iskustva, kao i podredivanju individualnog i osobenog onom
drustvenom, odnosno obi¢ajnom. Drugim re¢ima, dok se prvi vid diskursa moze

okarakterisati kao isprazan, tj. neproduktivan niz istroSenih reci, drugi je neretko sklon
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korekciji povesnih zbivanja u svrhu rasvetljavanja ,,istine viSeg reda”, te je svojstven za
zajednicu koja se isklju¢ivo obraca sebi samoj radi ocuvanja sopstvenog identiteta. Aktuelni
kvazidemokratski diskurs kao simboli¢ka, a ne stvarna politicka delatnost, upotrebljava se
radi odbrane insitucija i poloZaja u njima, kao i proizvodenja osecaja neizmerne vrednosti i
znacaja pojedinaca na politickim pozicijama. To je jezik kojim se upucuje zahtev da se
kona¢no prede s re¢i na dela, njime se sprovodi kritika drugih 1 prekorava svaki pokusaj
kritike od strane drugih, zatim preuvelicavaju sopstveni politicki kapaciteti, a minimalizuju
sposobnosti politickih oponenata, te prenaglasava autoritet li¢nosti, kao i vaznost i znacaj nje
same za uspesno politicko delovanje.

Ova tri medusobno srodna vida politickog diskursa razlikuju se prevashodno u
nacinu na koji se jezik upotrebljava, a na osnovu njima svojstvenih vokabulard, moguce je
izvesti zakljucke kojima se potvrduje njihova ideoloska obojenost. Naime, dok tzv.
socijalisticki politicki diskurs karakteriSe (pre)naglaSavanje vrednosti uzro¢no-posledicne
veze izmedu institucija i1 zajednice, kao i njen znacaj za prosperitet samoga drustva, a time i
drustvenih subjekata, dotle nacionalisticki politi¢ki diskurs iz devedesetih odlikuje pozivanje
na tradicionalno i istorijsko naslede radi isticanja vrednosti same zajednice, distanciranja od
bilo kakve vrste odgovornosti, kao i radi iznalazenja opravdanja za nepovoljnu drustvenu
situaciju. Takode, prvi vid politickog diskursa u svom fokusu ima veli¢anje poretka vladajuce
i jedine partije iz ¢ega neminovno proizilazi i isticanje znacaja predsednika partije/drzave
zahvaljujuéi Cijim je politickim praksama postignut drustveni prosperitet, dok je drugi
usmeren ka otvorenom negiranju i diskvalifikovanju drugih i1 drugacijih, kao 1 distanciranju
od njih, zatim proizvodenju prenaglaSenog emotivnog delovanja, sputavanju onog
(raz)umskog, kao i ka isticanju kapaciteta vladajuc¢ih stranki i vodec¢ih politi¢kih figura da
dubokim krizama prozeto drustvo podsete da pred istima ne treba da posustane, ve¢ da se bori
bio tipi¢an za nekadasnju SFRJ, jednako je isprazan i liSen smisla. Preciznije, njime se
mnogo toga kazuje, a da se pri tome nista konkretno ne kaze, a ¢ak i1 kada se nesto i kaze, to
je neretko nelogi¢no i neprimereno ozbiljnom politickom delovanju.

Kako bi prethodno iznete tvrdnje bile na adekvatan nacin potkrepljene, u nastavku
slede primeri socijalistickog, nacionalistickog, a potom 1 kvazidemokratskog politickog
diskursa. Iz bogate audio arhive izabrano je nekoliko javnih obracanja nekadasnjeg
dozivotnog predsednika SFRJ, za koje se smatra da predstavljaju odli¢ne primere ideoloskog
politickog jezika koji u svome fokusu ima ideologizaciju javnosti, a imaju¢i u vidu da je

veliki deo njegovih govora bio ispra¢en putem razli¢itih medija, sasvim se osnovano moze
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reci 1 da ideoloSko-politicke zloupotrebe medijskog jezika nisu svojstvene samo za aktuelne
polititke (i druge moéne) grupacije, ve¢ da predstavljaju visedecenijsku ustaljenu praksu.’
Primera radi, jedno od obracanja nekadasnjeg predsednika putem kojeg se otvoreno podilazi
javnosti a da se, pri tome, nista sustinski ne iskazuje glasi: ,,Nasi ljudi su gordi na svoju
mukotrpnu historiju, gordi su na svoju narodnooslobodilacku borbu jer su tako krvavo platili
svoju slobodu 1 nije cudno da oni danas tako ljubomorno Cuvaju sopstvenu slobodu, da
cuvaju svoje Ja, da volje slobodu, da volje mir i, nazalost, zao nam je §to nas mnogi iz
inostranstva ne mogu da razumeju u ¢emu je stvar.” (Izvor 1). Dakle, pozivanje na neka opsta
mesta iz tada relativno bliske istorije, zatim apostrofiranje i repeticija re¢i sa naglasenim
afektivnim dejstvom, kao 1 markiranje poZeljnih obrazaca osecanja i postupanja samo su neke
od karakteristika socijalistiCkog jezika putem kojeg je mnogo toga izreCeno, a da opet
istovremeno nista bitno nije kazano.

S tim u vezi vredne pomena jesu i slede¢e predsednikove reci: ,,Napred drugovi i
drugarice u borbu za ostvarenje socijaljizma u nasoj zemlji! Napred na izvrSenje naseg
petogodiSnjeg plana bez obzira na sve Sta pred nama joS predstojalo, ma kakve teskoce jos
pred nama bile! Neka Zivi na§ narodni front, radni kolektiv naSe socijaljisticke domovine
nove federativne Jugoslavije! Neka zivi komunisticka partija predvodnik svih radnih ljudi
nase zemlje! Neka zivi pobjeda mira, a dolje ratni huskasi.” (Izvor 1). Putem ove, bas kao 1
prethodne izjave, potvrduje se paternalisticka priroda politike u ime koje se istupa s obzirom
na to da se javnosti sugeriSe $ta joj valja Ciniti. Takode, kao njena bitna karakteristika istice se
1 socijalisticka frazeologija, odnosno upotreba tipicnih parola za tadasnji politicki rezim
putem kojih se postavljaju okviri druStveno pozeljnog rezonovanja i postupanja. I konacno,
kao izvrstan primer afirmacije ideoloskih (re)interpretacija druStvenih fenomena i stvarnosti
posluzice sledeci citat: ,,A mi moramo gljedat sebe, mi stvaramo na$ socijaljisticki sistem
prema svojoj meri [...]> kako mi smatramo da treba. Mi imamo demokratiju bolju nego ijedna
druga zemlja ima jer to nije formalna demokratija; ona mora da pociva na materijalnoj
osnovi, na materijalnoj bazi. [...] ta demokratija mora sluziti razvitku toga naSeg sistema, a ne
onima koji ruse taj sistem, prema njima nece ta demokratija vaziti!” (Izvor 2). Naime, ono §to
ovu izjavu ¢ini posebno problematicnom jeste pokuSaj afirmacije socijalisticke

(re)interpretacije demokratije, odnosno pokusSaj da se sopstveni poredak predstavi kao

? Vazno je napomenuti da za razliku od nekadasnjeg doZivotnog predsednika SFRJ, predsednik SRJ je bio
znatno manje medijski eksponiran, ali su zato mediji jednako bili u sluzbi vladaju¢eg rezima, odnosno njegove
otvorene promocije.

? Iz citata su izostavljena ponavljanja, delovi re¢enica i/ili pak retenice u celosti na nadin da sustina izjava
ostane nepromenjena.
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demokratski, ali 1 da se istovremeno da do znanja da je ,,prava” demokratija samo ona koja
stoji u sluzbi drzavnog sistema, te da, za sve one koji budu protiv njega, ta ista demokratija
necée vaziti.

U svom obrac¢anju javnosti pred drugi krug izbora 2000. godine nekadasnji
predsednik Srbije izneo je svoje videnje tadasnjih izbornih 1 politickih prilika u zemlji
rekavsi: ,,Kao $to 1 sami znate, punu deceniju traju napori da se Balkansko poluostrvo stavi
pod kontrolu nekih zapadnih sila. [...] Svoje iskustvo u drugoj polovini dvadesetog veka koje
velike sile imaju u ruSenju vlada, izazivanju nemira, podsticanju gradanskih ratova,
kompromitovanju i likvidiranju boraca za nacionalnu slobodu, dovodenja drzava i naroda na
rub siromastva — sve je to primenjeno na naSu zemlju 1 narod.” (Izvor 3). Ocigledno je da
bivsi predsednik SRJ i lider Socijalisticke partije Srbije u ,,zapadnim silama” vidi glavne
krivce za sva stradanja i Zrtve koje je podnelo stanovnistvo Srbije tokom devedesetih godina,
te da pri tome svoju partiju i politi¢ki program, zatim svoje partijske i koalicione partnere/ke,
te u konacnom i samoga sebe ne smatra odgovornim za stanje u kojem se nalazila drzava. S
tim u vezi vredno pomena jeste i njegovo videnje sudbine SRJ koju je opisao slede¢im
re¢ima: ,,Jugoslavija bi neizbezno postala zemlja Cija bi se teritorija brzo rasparcala. [...]
Srpski narod bi snaSla sudbina Kurda, sa perspektivom da budu istrebljeni brze jer ih je manje
od Kurda 1 jer bi im kretanje bilo ograni¢eno na manji prostor nego $to je onaj na kome se
Kurdi ve¢ decenijama nalaze.” (Izvor 3). Naime, ono §to je problemati¢no, a Sto se jasno vidi
na osnovu ovog citata jeste simptomaticno poredenje Srba sa Kurdima u ¢ijoj osnovi stoji
namera da se gradanstvo zastraSi kako bi se ucinilo zavisnim, odnosno kako bi se njime $to
lakSe manipulisali. Takode, stavljanje akcenta na istrebljenje iskljucivo srpskog naroda dokaz
je ideologizoranosti politike koju je zastupao ovaj politicar, odnosno njegovih izrazito
nacionalistiCkih preferencija koje su bile predstavljane kao ne samo osnovane, vec i
prekopotrebne.

Ono §to zahteva dodatne eksplikacije jeste 1 tvrdnja da ,,oni [predstavnici zapadnih
sila — napomena A. R.] ne napadaju Srbiju zbog Milosevi¢a, nego napadaju Milosevica zbog
Srbije” (Izvor 3). Naime, iako je izrecena sa namerom da se u prvi plan istakne veli¢ina i
znacaj sopstvene licnosti, te vlastitih napora koji su preduzeti isklju¢ivo zarad dobrobiti
Srbije, ovom tvrdnjom se pokusava negirati licna odgovornost za stanje u drzavi, odnosno
pokazati kako gradanstvo ne podnosi Zrtve zbog samovolje jednog politicara jer je on taj koji
je na sebe preuzeo sav teret radi opSteg dobra. S druge strane, viSe nego upitan jeste 1 pokusaj
da se narodu ,,otvore o¢i”, tj. ukaZe na to da je izmanipulisan 1 da bira ono §to je za njega

neko ve¢ unapred izabrao buduc¢i da se takvim paternalistickim ophodenjem zapravo Salje
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jasna poruka da gradanstvo nije u stanju da samostalno rezonuje, kao i da postupa u svoju
korist. Takode, predsednikovo otvoreno izrazavanje brige za Srbiju, ali ne i za Republiku
Crnu Goru, koja je u to vreme bila sastavni deo Jugoslavije, kao i1 za srpski narod, ali ne i za
ostale nacionalne zajednice predstavlja joS jednu potvrdu duboke ideologiziranosti politike
koju je zastupao, kao i1 primer pokusaja ideologizacije vecinske zajednice radi Sto uspesnijeg
odrzanja Zeljenog drustvenog poretka.

Aktuelni kvazidemokratski diskurs u svome fokusu ima prozivanje politickih
oponenata za sve ono loSe $to je bilo, jeste ili ¢e tek biti, a sa ciljem da se isti diskredituju
kako bi se za sopstvenu politicku opciju pribavila §to veca podrska. Medutim, takvim
praksama istovremeno se 1 skre¢e paznja sa sopstvene politiCke nekompetentnosti 1
nespremnosti da se odgovorno pristupi razreSavanju problema bez obzira na to ko je doprineo
njihovoj pojavi. Pri tome, bitno svojstvo diskursa vladaju¢ih politickih stranki pored
otvorene, sistematske i1 kontinuirane kritike drugih jeste 1 ogranicavanje pa cak i oduzimanje
prava drugome da kritikuje. Takode, uobicajeno je da vladajuca ideologizovana politicka
garnitura samu sebe kritikuje, dok se svim ostalim koji se nalaze izvan nje uskracuje
mogucénost kritickog govorenja. Ali, ono S§to je pri tome vazno istaci jeste da takva vrsta
(samo)kritike ne samo da nije iskrena, ve¢ nije ni svima dozvoljena. Naime, pocetkom
naredne godine predsednik je u emisiji Cirilica na Happy televiziji izjavio: ,,Na sednici Vlade
— to hocu sada Vama da kazem — rekao sam ministrima: UzdrZavajte se od toga da
komentarisete, posebno da odgovarate na novinarska pitanja u kojima od Vas traze da
komentarisete nesto sto je rekao ili uradio predsednik Republike. Uzdrzavajte se! Ja nisam
Vas nivo! Mozete ovde da donesete zajednicku odluku na sednici Viade — to ¢u da postujem,
moze predsednik Vlade da iznese stav, ali, gospodo ministri, pa ko ste Vi da komentarisete
predsednika Republike?” (1zvor 4).

Takode, gostujuci pocetkom 2014. godine u emisiji Intervju na RTS-u, predsednik
Srbije je rekao: ,,ObiSao sam mnogo drzava kojima je socijalisticka Jugoslavija pomagala dok
su bile siromaSne, danas su mnogo bogati i danas ne zaboravljaju pomo¢ koju im je
Jugoslavija pruzila [...] 1 znaju da je Srbija bila glavna u svemu tome. Ja sam na samitu
Africkog jedinstva u Adis Abebi prosle godine stajao pored Mugabe i Zume. Onda me je
Zuma pogledao i rekao Vi ste predsednik Srbije? Ja kazem Jesam, Jeste Vi novi Tito? Ja sam
rekao Trudicu se [...] Ja se nikad nisam slagao sa unutraSnjom politikom Josipa Broza, ali
sam u jednoj kampanji rekao da bih voleo da vodim spoljnu politiku kao Josip Broz i doziveo
prekor i od svoje tadasnje stranke, ali ja mislim da nam to sada mnogo pomaze 1 u Latinskoj

Americi, 1 u Africi, 1 u Aziji [...] kad biste Vi samo znali koliko je danasnjih voda africkih
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zemalja koji pominju Tita — nisu to ljudi koji su ga mozda poznavali, oni su ljudi koji vrlo
dobro znaju da cene ono $to je nekad neko ucinio za njih.” (Izvor 5).

Svojom izjavom da je tokom prosloga veka SFRJ pomagala siromaSnim zemljama,
zatim isticanjem u prvi plan da su mnoge od njih danas bogate (dok se njihova drustvena
razvijenost, pozicija i uticaj u svetu uopste ne razmatraju), te posebnim naglasavanjem da je u
pruzanju pomoc¢i presudnu ulogu imala Srbija i da to ove (neimenovane) zemlje ne
zaboravljaju (pri ¢emu se ni jednom re¢ju ne spominju konkretni benefiti koje Srbija od toga
ima), te spominjanje vaznosti da u svetskoj politici predsednik Srbije bude prepoznat kao
,hovi Tito” jer je veliki broj onih ,,koji vrlo dobro znaju da cene ono Sto je nekad neko ucinio
za njih” predsednik Republike pokazuje u kolikoj meri je voden preferencijama koje nemaju
veze sa ozbiljnim politickim praksama budu¢i da su bazirane na uverenju da su
spoljnopoliticke prakse Josipa Broza same po sebi dovoljne, te da Srbija i decenijama kasnije
s punim pravom moze da ocekuje politicku, ekonomsku 1 druge vidove pomo¢i ili pak
podrske od zemalja kojima je svojevremeno pomagala. Takode, posebno problematicno je 1
naglasavanje vaznosti i znacaja da predsednik u svetu bude prepoznat kao ,,novi Tito”, a koje
je istovremeno praceno otvorenim distanciranjem od nacina na koji je nekadas$nji predsednik
SFRJ vodio unutrasnju politiku s obzirom da se na osnovu toga moze zakljuciti koliki je
stepen njegove politicke nezrelosti, neozbiljnosti 1 neprofesionalnosti, tj. limitiranosti
njegovih politickih kompetencija i kapaciteta. Oznacavajuci predstavnike africkih zemalja
kao vode (umesto kao predsednike, lidere, ¢elnike i sl.), predsednik Srbije ujedno otkriva i
svoje afinitete da 1 sam bude voda drzave bas kao Sto je to svojevremeno bio i1 Tito, a Sto
zapravo znaci da tezi ka tome da kao autokratski politicar bude ispred svih, da ima presudnu
ulogu u definisanju politickih strategija, odnosno da od svojih politickih saradnika i saradnica
ocekuje da se pridrzavaju njegovih instrukcija i uputstava, da postuju i realizuju njegove
odluke 1 naloge pri cemu iste dozivljava i tretira kao sebi podredene.

Kada je u pitanju jezik medija koji trenutno preovladava unutar nasega drustva,
prvenstveno se moze zameriti to §to dozvoljava da bude stavljen u sluzbu ideoloskih politika,
odnosno S§to kao puka refleksija ideologizovanog politickog diskursa dozvoljava da bude
iskoriS¢en za potrebe manipulisanja drustvenim subjektima kako bi se istima nametnuli oni
modeli miSljenja 1 postupanja koji su presudni za uspostavljanje ideoloski pozeljne
koncepcije stvarnosti, te time i one vrste socijalnog poretka koja je klju¢na za uspesno
odrzanje prevlasti tih istih politika. Svojim transmisijama ideja, normi i nacela koje idu u
korist odredenim drustvenim grupacijama, ali ne i celokupnome drustvu, mediji ujedno

ucestvuju i1 u otvorenom politiCkom favorizovanju onog dela gradanstva koje sebe pronalazi u
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ideologizovanim strategijama i1 koje je spremno da svoju podrSku izrazi i time Sto ¢e
(in)direktno ucestvovati u ogranicavanju osnovnih ljudskih prava svima onima koji se ne
mogu ili ne Zele podvesti pod njihove okvire. Dele¢i samo nacelnu saglasnost sa izjavom
Dejana Pralice (2011) da bi zivot ljudi bio nezamisliv bez medija jer bi informativni mrak bio
na svakom koraku, u okviru ovog teksta Zelelo se naglastiti da mediji svojim pukim
transmisijama ideoloskih poruka, odnosno informacija koje se plasiraju od strane razlicitih
ideoloskig grupacija, jednako doprinose zamracivanju stvarnosti. Stoga, nacin na koji se
mediji koriste, a koji se manifestuje u izboru informacija, zatim formata putem kojih ¢e iste
biti prezentovane, kao 1 u efektima njihove difuzije, predstavlja bitan faktor za utvrdivanje da
li je re¢ o upotrebama ili pak zloupotrebama medija. Istovremeno, svaki vid zloupotrebe
medija ujedno je potvrda i medijskih zloupotreba jer sama ¢injenica da ,,gotovo nema zemlje
u svetu u kojoj nema sukoba stvarnih interesa medija i politike” (Draskovi¢, 2011, str. 14) ne
umanjuje odgovornost medija za (in)direktno ucestvovanje u oblikovanju javnosti po meri
moc¢nih/vladajucih interesnih grupacija.

Ono §to se moze uzeti za jednu od kljuénih karakteristika nase aktuelne medijske
scene jeste svakako i sve otvorenija politizacija kako informativnih tako i zabavnih sadrzaja
pod ¢ime se, pre svega, misli na upotrebu medijskih formata koji su u nacelu informativnog i

zabavnog karaktera u svrhe promovisanja i popularizacije odredenih politickih opcija i

Q<

njihovih  promotera/promoterki, a sve cCeS¢e 1 radi obracuna sa politickim
oponentima/oponentkinjama, ali i nelojalnim saradnicima/saradnicama. Takode, mediji sve
¢eSc¢e na sebe preuzimaju i ulogu prezentera tabloidnih, odnosno senzacionalistickih sadrzaja
koji za svoju svrhu imaju diskreditovanje drugog i1 to u razmerama koje neretko prevazilaze
politicki kontekst, a opet u cilju davanja prednosti odredenoj politi¢koj opciji. Svojevrsna
medijska estradizacija politicara i politicarki jo§ jedan je primer kako nedostatka politicke
profesionalnosti unutar vladajuce ili opozicione strukture, tako 1 nedovoljne profesionalnosti
samih medijskih radnika/radnica i/ili medijskih rukovodilaca/rukovoditeljki. I kona¢no, svaki
izostanak reakcije medija ili reagovanja putem medija na neprimerene javne istupe
predstavnika i predstavnica bilo vladaju¢ih, bilo opozicionih politi¢kih stranki odraz je
oc¢igledne medijske (auto)cenzure koja se reflektuje u vidu nedostatka ozbiljnih medijskih
formata u okviru kojih ¢e se argumentovano ukazivati na negativne aspekte aktuelnih
politi¢kih praksi, te time ujedno uputiti i jasna poruka da takve u svom fokusu treba da imaju
dobrobit celokupne zajednice, a ne zloupotrebu sveopste druStvene krize radi sprovodenja

uskih stranackih interesa.
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Alternative politicki ideologizovanom jeziku

Negujuci sisteme vrednosti, miSljenja, oseanja 1 postupanja zasnovane na
limitiranim ideoloskim interesima vecina aktuelnih politika unutar naSega drustva doprinela
je uspostavljanju poretka u okviru kojeg je malo toga ostalo nedozvoljeno. Razlog za to jeste
i Cinjenica da na naSoj politi¢koj sceni najve¢u podrSku trenutno imaju mobilizirajuce
ideologije €iji jezik emocionalno integriSe javnost stavljaju¢i u prvi plan njene nade i Zelje, te
obecavajuci joj sigurnost i1 prosperitet. Zapravo, utisak koji se sti¢e samo na osnovu analize
medijskog jezika jeste da aktuelne politike s obzirom na okolnosti u kojima su se zatekle, kao
1 moguénosti koje su im na raspolaganju vesto koriste i jedne i druge kako bi javnosti
nametnule svoje idejne i vrednosne sisteme radi uspostavljanja one vrste drustvenog poretka
od kojih same imaju najvise koristi. U tu svrhu preko ideologizacije jezika medija nastoji se
sprovesti ideologizacija §to veceg broja druStvenih subjekata, odnosno samoga drustva, te se
time istovremeno oteZava pojava novih politickih alternativa. Iz tog razloga stav koji zastupa
u okviru ovog rada jeste da politicke, ekonomske, religijske, kulturne ili bilo koje druge
grupacije unutar odredenog drusStva svakako da treba da imaju svoje jasno postavljene i
definisane kako ciljeva tako i interese radi pribavljanja koristi razli¢itih vrsta, ali ono $to je u
svemu tome bitno jeste da svaka od njih treba da ima u vidu i Siru sliku stvarnosti, odnosno
druge i njihove interesne potrebe, te da nikako sebi ne dozvole da, vodene parolom da svaki
cilj opravdava sredstvo, socijetet unutar kojeg deluju pretvore u poligon interesnih borbi.
Bitno je napomenuti i da razli¢ite interesne grupacija uvek treba da imaju u vidu i na
interesima zasnovane opste potrebe zajednicke vecini druStvenih subjekata, te da je nuzno da
svojim delovanjem omoguce i njihovo zadovoljenje.

Polazec¢i od Markuzeovih reci da svi mi treba ,,da koristimo 1 najmanje mogucénosti
da u okviru postoje¢eg promijenimo postojece” (Markuze, 1978, str. 6), dolazi se do uvida da
trenutna situacija nije bezizlazna, da je moguce izboriti se sa aktuelnim problemima i da sve
ono Sto oznaCavamo kao negativno moze da nam posluzi kao polazna osnova da bismo
postigli nesto posve pozitivno. U tom smislu 1 same medije ne treba posmatrati iskljucivo kao
kreatore i/ili promotere razlicitih ideologija, a time 1 kao sredstva putem kojih se promovisu i
namecu druStveno poZzeljni identiteti, nego i kao jedan od mehanizama da se uticaji tih istih
ideologija ogranice i svedu na minimum ukoliko ih je ve¢ nemoguce u potpunosti eliminisati.
Dakle, ukoliko bi se mediji koristili za prezentovanje druge i drugacije slike stvarnosti i njoj
svojstvenih vrednosti, ljudima bi se pruzila moguénost da steknu uvid u to da ideologizovani

pogled na svet svakako nije ni jedini moguc¢i, ni jedini istinit doZivljaj stvarnosti i svega onog
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Sto joj je svojstveno. Na taj nacin bi se pojedincima i1 pojedinkama iznova vratila sloboda da
samostalno misle 1 postupaju, da budu svoji to jest da neguju osobene identitete, a da pri tome
ne strahuju da li ¢e zbog toga snositi negativne posledice. I ne samo to, nego i da ,,oblikuju
svoj zivot u solidarnosti i grade okolicu u kojoj borba za egzistenciju gubi svoja ruzna i
agresivna obiljezja” jer pomenuta sloboda ,,nije puko samo-odluc¢ivanje i samo-ozbiljenje,
nego je odlucivanje i ozbiljenje ciljeva koji uvecavaju, Stite 1 objedinjuju zivot na zemlji”
(1978, str. 168).

S tim u vezi potrebno je istaci i da koliko god bili neodvojivi od sveta, odnosno
zajednice unutar koje egzistiraju, pojedinci kao drusStveni subjekti nisu samo produkti svoje
sredine, nego su 1 ti koji na tu istu sredinu mogu da uti¢u, odnosno da je projektuju. U tom
smislu, kao oni koji su determinisani, pojedinci su i oni koji determini$u, a u svemu tome je
neophodno prona¢i moduse za uspostvaljanje zdravog balansa izmedu ovih medusobno
suprotsavljenih tendencija. U tome, mediji kao bitni segment u zivotu savremenog coveka
imaju veoma vaznu ulogu. Medutim, svojim stajanjem na stranu ideologija i njihovih interesa
oni potvrduju svoju nespremnost ili pak nesposobnost da kao sredstva masovnog govorenja
daju svoj doprinos ocuvanju ¢ovekove biti, a ne nametanja ideoloSkim interesima opterecene
pseudo-biti drustvenih subjekata. Upravo iz tog razloga odgovornost medija se ogleda u tome
Sto, stavljajuci se u sluzbu razlicitih ideologija, pristaju na davanje prednosti onim oblicima
miSljenja 1 postupanja koji su u svojoj osnovi izrazito ideoloski odreduju¢i. Svojim
pristajanjem na otvorene promocije ideologija i njihovih praks, mediji snose odgovornost za
standardizaciju mis$ljenja i podsticanje konformizma.

Iz toga proizilazi i da jedino uspostvaljanjem otklona od svega Sto ima veze za
ideologizovanim koncepcijama stvarnosti mediji mogu da svoje aktivnosti usmere ka
stvaranju uslova koji ¢e konzumente i konzumentkinje njihovih sadrzaja podsticati na
samostalno 1 slobodno razvijanje kako kriticke, tako i1 samokritiCke misli, odnosno na
formiranje sopstvene slike o svetu, drugima, ali 1 sebi samima. Dakle, ono §to se od medija
ocekuje jeste da osobenost koja je u vecoj ili manjoj meri prisutna kod svakog pojedinca
podsticu da se razvija i javno manifestuje. Medutim, potrebno je jo$ jednom naglasiti da
ideoloske koncepcije nikada ne mogu biti u potpunosti ukinute, te da bi stoga i poziv medija
da daju svoj doprinos konacnom obracunu sa njima bio krajnje utopisticki. Ono $§to je, s
druge strane, realno jeste da se mediji upotrebe radi ograni¢avanja razli¢itih ideoloskih
uticaja, a ne njihovih promocija. Stoga, jezik medija, nakon Sto se oslobodi nametnutih mu
ideoloskih svojstava, treba da bude upotrebljen u svrhe pretstavljanja i1 rasvetljavanja svega

onog Sto se javlja kao nedovoljno poznato, zatim negovanja osobenosti, promovisanja
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(samo)kritickog misljenja kojim se ni na koji nacin ne ugrozavaju slobode 1 prava drugih, kao
1 izgradnje druStva unutar kojeg je akcenat na diverzitetu, a ne determinizmu. Naravno, kako
nijedan drustveni subjekat ne moze biti apsolutno autentican jer je, kao deo sveta kojem
pripada ujedno i determinisan od strane tog svetom, ono ka cemu treba teziti jeste
uspostvaljanje njihove ravnoteze zahvaljuju¢i kojoj ¢e osobenost odredenog druStvenog
subjekta moci slobodno da se ispoljava.

Unutar teksta sprovedene analize konkretnih primera jezika kako trenutno, tako i
nekada vladajucih politika treba posmatrati kao rezultat nastojanja da se rasvetli njegova
ideoloska pozadina, kao 1 da se ukaze na viSedecenijske zloupotrebe medija od strane
vladajuc¢ih ideologizovanih politickih grupacija. Naime, imaju¢i u vidu da mediji unutar
nasega drustva jo$ uvek funkcionisu kao puki transmiteri ideologizovanih poruka, odnosno da
je za medijske prakse karakteristicno odsustvo kritickog odnosa prema vladaju¢im politika,
ovim se radom Zzelelo ukazati na negativne implikacije ideoloskih instrumentalizacija medija
po drustvo 1 u njemu zateCene subjekte, ali i na potencijalne moduse za prevazilazenje
ovakvih neadekvatnih upotreba medija. Na samom kraju ovog rada potrebno je ista¢i i da
stajanje na put ideoloskim zloupotrebama medija, a time i putem medija sprovedenih
zloupotreba drustvenih subjekata predstavlja jedan od bitnih koraka dezideologizacije

celokupnoga drustva.
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THE DECONSTRUCTION AND RE-CONSTRUCTION OF IDENTITY AMONG
RADICALIZED FRENCH MUSLIMS THROUGH SOCIAL AND VISUAL MEDIA

Imajuéi u vidu niz teroristi¢kih napada koji su se odigrali Sirom Evrope, a u kojima su ucestvovali
mladi muslimanski aktivisti rodeni i odgajani u drzavama starog kontinenta, te sa posebnim osvrtom
na napad na sediSte Charlie Hebdo-a, u okviru ovog rada se nastoje promisliti procesi dekonstrukceije i
(re)konstrukcije identiteta mladih muslimanskih terorista koji su pocinili ove napade. Putem rada se
zeli pokazati i kako su dva mlada brata koja su odgovorna za smrt urednickog tima Charlie Hebdo-a
zapravo odraz francuskog sistema tj. produkt socio-kulturnih okolnosti u kojima su odrastali. Naima,
ova dva mladi¢a, bas kao i na hiljade drugih, jednostavno nisu uspela da se poistovete sa francuskim
sekularnim sistemom zahvaljujuci ¢emu su sustinske vrednosti Republike Francuske, poput bratstva i
jedinstva, za njih ostale nedostizne. Takode, u okviru rada posebna paznja se posvecuje analizama
Dzihada i njegovim medijskim promocijama, a narocito promisljanju drustvenih mreza kao mesta
okupljanja mladih muslimana koji veruju da je upravo islamizam od presudne vaznosti za njihovo
formiranje. S tim u vezi, ono $to se nastoji ispitati jeste veza izmedu religije i identiteta, te uloga
islamskih lidera u (pre)oblikovanju mladih muslimana Sirom Evrope, a naroCito u Francuskoj. Pri
tome, u fokusu promisljanja nalaze se i mediji usled namere da se utvrdi na koje sve nacine imaju
udela u radikalnim (re)interpretacijama i promocijama islamske vere.

Kljucne reci: radikalni islamizam, mediji, identiteti, mladi.

Photography by Samira Oulaillah

Images of radicalized Muslims or religious terrorists have been widely spread in
newspapers, magazines, on television and on the Internet in the last fifteen years across
Europe and the rest of the world. Media have reshaped the representation and images of the
religious extremists in many ways but very little has been explored in terms of the social

background of those radicalized young Muslims apart of the radical Koranic teaching they
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may have had or the military trainings they may have completed. In the the case of the much
mediatised attacks on Charlie Hebdo headquarter last January - which occurred in Paris and
were committed by radical young Muslims - this paper will seek to analyze the process of
deconstruction and religious re-construction of identity of young Muslim people who
gradually turned into radicalized Islam. The attacks on Charlie Hebdo were even more
shocking as they were perpetrated by young Arabs who were born and raised in France and
were educated in schools that promoted French republican ideals and secular concepts whilst
their parents, a first generation of Muslim immigrants in France, followed a “folk Islam”
based on moderate and traditional Islamic values. As this paper will examine, the process of
radicalization in which young Muslims have gradually immersed themselves is often
triggered by a sense of non-belonging to the French system which in turn triggers a search for
a different identity and, in the case of this study, a search for religious identity through social
and visual media.

Scholar Karen Cerulo (1997) noted in a very interesting article entitled: Identity
Construction: New Issues, New Directions that ‘the study of identity forms a critical
cornerstone within modern sociological thought” whilst David Dobrowski (2012) has given a
wider approach in that ‘identity is a continuous process that renews itself in every situation of
interaction’. Identity studies have been relocated to the site of the collective aspect and young
Muslims in France and elsewhere have adhered to a religious collective identity in which free
and individualist thoughts are no longer accepted by radical preachers. Radicalized young
Muslims are also taught to distance themselves from the impure Islam instilled by their
parents. Thus, Islam as promoted by religious fundamentalists becomes religion of
orthopraxy in which young Muslims view themselves as messengers of God.

The “collective conscience” of the French radical young Muslims, to use the term of
Durkheims, has set them apart and they follow a mechanism of mimicry in which their own
reasoning reflects the rhetoric of Muslim preachers in mosques and the one of jihadist
supporters through social networking and visual artefacts. This manipulation of identity by
radical preachers is intensified by the feeling of anger about the situation of Muslims in the
world — for instance the case of Palestine, Syria and Irak — and those young Muslims follow a
sense of idealism and justice by joining the radicalized Islamic groups in Europe. For an
increasing number of young recruits, males or females, they even leave everything to join
ISIS forces in Irak and Syria, often leaving behind them anguished families, friends, school

and their suburban lifestyles.
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As this paper will explore, the deconstruction of identity among young Muslims and
the reconstruction of identity has become a social and visual media phenomenon. Through
social networking, young Muslim supporters of radical Islam and Jihad are looking for a
cause and something to engage with. Attributes such as cyber Jihad is often given to the
fundamentalist network that promotes a Holy war against western infidels. In France it is
commonly called “Jihadoweb”. Radicalized young Muslims perceive that today the only
ideology that they could form their new identity on is indeed rigid Islamism. The media
phenomenon plays a big role in the re-shaping of the identity of these young men and women
and the use of Facebook, Twitter and Utube, gives them the attention from a wider audience.
They can promote their re-shaped and religious identity by constructing their own virtual
space which is no longer territorial but rather universal. To them Islam becomes global rather
than local. Whilst in the past those very young people, as Richard Barret - an intelligence
officer-has noted, were ‘disaffected, aimless and lacking a sense of identity or belonging’
(Eichenwald, 2015) now they are convinced to act as the messengers of God and his prophet.

Thus, this paper will attempt to answer the following questions regarding the
deconstruction and re-construction of identity amongst the radicalized Muslim youth in

France in the social and visual sphere:

1) Why and how do the Muslim youth disengage with their current life, deconstruct
their identity to become indoctrinated and more prone to religious extremism?

2) What kinds of relationships are sought after on the social networking site?

3) Which social and visual means do the radicalized young Muslims utilize to
portray themselves?

4) What role do the social and visual media play in the young people’s re-

construction of identity?

Alar Kilp (2011) in his excellent analysis of the religion as a process of construction
of the “Self” stated that the very process of construction -or deconstruction- is initiated by
‘subjective feelings of insecurity, chaos and vulnerability’. He went on asserting that ‘as a
rule, the negative subjective feelings are caused by social and economical concerns but the
ensuing conflict, however, is constructed based on cultural identities’. In other words, young
Muslims who were born in France are balancing between two distinct cultures and although
they are French citizens by any means they remain stigmatized and discriminated against in

terms of education and job opportunities for instance. In France those youngsters are still
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identified as children of immigrants rather than full French citizens. In many ways, a French
Muslim young person may assimilate to French culture but to the extent he retains his
Muslim religious identity, he will culturally not be equal to those French citizens who belong
to the cultural mainstream.

The youth affected by this feels uprooted and submerged into a memory lapse. A
study has shown that 63% of those affected by the feeling of worthlessness are young people
aged between 15 and 21 whilst 37% are aged between 21 and 28. They usually come from
traditional Muslim first generation of immigrants in France and for a big number from
Algeria or Morocco. (Bouzar, 2014) Their educational background is often precarious
although some recent studies have shown that young Muslims who do well at school can fall
into religious fundamentalism too. Those individuals often attempt to reconcile national and
cultural attributes in asking themselves the usual question: “Who am 1?” very often, the
individualization of identity is stressful as Muslim youth are nevertheless subjected to their
parents’ cultural and traditional views at home which brings into conflict their own
“secularized” religious identities -much reinforced in French secular schools- and those of
their families. As Farhad Khosrokhavar (2005, p. 80) pointed out, a double sense of non-
belonging triggers a deeper search for true identity.

Thus, the gradual deconstruction of identity of the French Muslim youth finds its
origin in personal crisis and feelings of unrest. Young Muslims gradually detach themselves
from their families, friends and their everyday routines. Religious brainwashing operates
more easily on hyper sensitive and lonely young people who question their own lives and
their status as well as their role in the universe. The indoctrination of young Muslims and the
radical rhetoric starts essentially in some mosques where radical preachers manipulate the
youth and get them to subtly inverse their feelings: they are alienated from society and they
are different because precisely God has chosen them to change the world and fight its
perversion through true Islam. The search for true Islamic values is an important search in the
deconstruction of identity of the young Muslims: they reject the Islam of their parents which
is influenced by local customs and contaminated by Western values whilst French Republican
values are synonymous of decadence and despair. The compassion or empathy triggered by
media portrayal of the suffering of fellow Muslims around the world through the media such
as Aljazeera enhances the feeling of hatred against the Western world. As those young people
construct their own social reality, they attach more meaning to the messages conveyed by

radical Islam. Studies on radicalization amongst the youth have been slow to unfold but as
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Eric Hoffer (2010, p. 31) asserted, ‘any dissenting individual-always- needs to find a group of
other individuals to assist him with his deviant definition of reality’.

To do so the Internet arguably holds the potential to reshape the new and radical
religious identity of young Islamists and facilitate their interaction with Islamic cells. In
France, in the absence of radical and institutionalized Islamic authorities (when they exist,
they are illegal), social networking plays a key role in the construction of radical Islamic
knowledge amongst the French Muslim youth. As Vit Sisler (2007) commented in an
interesting paper, ‘the majority of Islamic conceptions have effectively used the Internet as a
tool of self-representation and for establishing themselves as an interpretative authorities’.
Indeed, 98% of the Islamist radical rhetoric takes place in the internet and offers to the newly
radicalized Muslim youth a sacred virtual space amongst a virtual community in which they
can create highly interactive platforms through which they share, co-create, discuss and
modify generated content. Patrick White (2014) rightly pointed out that the use of Facebook
for instance allows young radicalized recruits to ‘customize nearly every aspect of their
profile with personal and impersonal information which is used to create an online or second
identity’. As he explained, with the growing popularity of online networks, the latter have
brought with them developments in identity construction in the form of users creating an
avatar or a second self which enables the young Muslim people’s identities to be ‘entirely
generated by what can be typed or posted in image and text’ (White, 2014).

In previous generations who were without the internet, young Islamists would have
had to prove that they achieved something by actually doing it to receive recognition and
gratification although it could be argued that for some young radical French Muslims, the
next step after the virtual re-construction of identity is the concrete way to Hijra (exile) and
Jihad. Hence, a growing number of young radicalized French Muslims take themselves to
Irak and Syria to combat alongside the forces of ISIS. Indeed, it could be argued that whilst
television in the past had played an enormous role in the construction of collective identity
and had turned various Muslim communities and radical movements who listened to media
content into inactive watchers of media content, the emergence of social media in the last 15
years has created a nation of media activists and creators of their own path to fighting the
enemy. As David Dobrowski (2012) asserted ‘online social networks such as Facebook.com
provide spaces of communication in which individuals can work on their identity in processes
of interaction. On the other hand, Claudia Nir (2012) has rightly pointed that Facebook has
‘permeated’ the radical Islamic agenda by acting as a communication tool. Images that young

radical Muslims convey offer an acute representation of their new and radical identity.
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Visual representation is important to the construction of identities and some theorists
have argued that the visual is the most fundamental component of identity construction or
reconstruction. Photographs are a major component of how Facebook functions for instance.
The images that people choose to post, as Claudia Nir argues, become hugely important
because they are seen as a representation of the user’s identity. In general the visual
representations of Muslims worldwide in the media and newspapers are often limited to
veiled Muslim women and gun-wielding men as South African filmmaker Akiedah Mohamed
(2006) has pointed out. In the reconstruction of identity amongst radical French Muslim
youth, their own visual reconstruction goes beyond the way they are seen by the public.
Radical young Muslims rely other resources to construct a coherent identity for themselves.
As John Thompson (2005, p. 53) has asserted, they reconstruct their identity through ‘the
utilization of symbolic and visual materials available to them’. Radicalized young Muslims
identify to the chivalrous iconography of Islam and make use of the visual media in a dialogic
transmission system (many visual sources to many receivers) in contrast with the traditional
media that operates under a monologic transmission model (Thompson (2005).

For a lot of young Islamists, turning into radical Islam is a rebirth or renaissance.
For some of them, their reconstruction of identity starts with the exploration of the history of
Islam and its glory through its main actors: the Prophet and his followers. Radicalized young
Muslims identify to the Mahdi (a Messianic figure who, it is believed, will appear on Earth
before the Day of Judgement and will rid the world of wrongdoing, injustice and tyranny.
People claiming to be the Mahdi have appeared across the Muslim world — in South

Asia, Africa and the Middle East — and throughout history since the birth of Islam.
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The symbolism of the lion is very important to the radicalized young Muslims and
imagery of lions strengthens their religious faith: the imagery of the lion often illustrates the
radical reconstruction of their identity. Whereas, previously, those young people were
marginalized and undermined by the French society, the identification to the iconography of
the lion as synonymous of majesty, kingship, strength and supremacy is paramount to their

own image.

To the symbolism of the power of the lion, we can add the reference to fearless
combatants such as Hamza Ibn Abd Al-Muttalib, who was Prophet Mohammad’s uncle and
was known as Allah’s Lion. For many young Muslism, the idea of martyrdom finds its roots
in the character of Hamza Ibn Abd Al-Muttalib who was remembered as the Master of

Martyrs.

The visual identification to Ali Ibn Abi Talab offers another perspective religious
reconstruction of identity amongst young Muslims through the chevaleresque ideal- the ideal

of chivalry- which was also an epic in the story of Launcelot. This ideal allows the radical
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youth to sacrifice their previous identity for the sake of Islam and its glorious history. It is a

way for young Muslims to romanticize their adherence to radical Islam.

Contemporary visual adherence to radical Islam also encompasses the glorification
of key figures in religious terrorism such as Oussama Bin Laden who after the events of 1"
September 2001, became an essential component in the religious construction of identity
amongst the radicalized Muslim youth in France. Holding a name Oussama which means
Lion in Arabic, Ben Laden has become a kind of modern Robin Hood in the fight against the
evil Occident. In her study on young radicalized Muslims in France, Dounia Bouzar (2014)
compares the adoration of Ben Laden to a narcissist self-identification on the part of the

youth.

The deconstruction and re-construction of identity of the radicalized French youth

into Islam goes through different phases and often starts with a change of physical
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appearance: veil for females and beard for males become the first accessories of identification
and demarcation. Beyond this the deconstruction and re-construction of identity finds its
roots in the willingness amongst the radicalized youth to transform their adherence to radical
Islam into a meaningful purpose in life. They want to be valued for their implication and
struggle for a better world. The social and visual media become a tool for them to claim their
new identity. For some of them, the religious reconstruction of identity is no longer sufficient
and they aim at more: from a virtual world in which they immersed into the social media
debates and iconographic visual images, they move onto a concrete and radical step of their
religious re-construction of identity. With the creation of the caliphate under the leadership of
Abu Bakr el Baghdadi in symbolic lands across Syria and Irak, those young people who were
once uprooted in their native French land, follow the call of Jihad and go to Irak and Syria,

simply erasing the remaining signs of their former identity. A journey with no return.
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BENJAMINOVO SHVATANJE UMETNOSTI U DOBA TEHNICKE REPRODUKCIJE.
SOCIJALNO-POLITICKA FUNKCIJA UMETNOSTI

This work is focused on Walter Benjamins thesis about modification of the concept of the art in the
age of technical reproduction. In contrast to all other epoch, in the twentieth century, which is a
period marked with new techonological inventions such as photography and film, both the production
and the reception of the art are radically changed. The paper explains old, cult value of artworks and
also points out the disappearing process of the auratic art in the age of its technical reproduction. Lost
cult value of artworks is replaced with exhibition value and political function which enable art to
reach its socially progessive potential. Ignoring major changes in reality and art, as well as every
attempt of producing cult values in art in the age of its technical reproduction, leads to anti-
revolutional and fascist implications. On the other hand, politicization of art can provide major
changes in structure of the social order and be the base for possible proprietary and class
deconstruction of identities.

Key words: aura, art, exhibitional value, politics, production, reception, technical reproduction.

Nova pojmovnost umetnosti

Naslov Benjaminovog spisa Umetnicko delo u razdoblju njegove tehnicke
reproduktivnosti jasno ocrtava vlastitu problematiku — ona se ogleda u razumevanju dela
umetnosti s obzirom na njegovu poziciju u vreme tehnic¢ke reproduktivnosti, tj. s obzirom na
mogucnosti koje takva tehnika obezbeduje. Moze se re¢i da je u sintagmi ,,umetni¢ko delo”
Benjaminov fokus primarno usmeren na samo ,,delo”, tj. radnju ili delovanje umetnosti u
svetu (Plate 2005, str. 85)." Re&ju, pitanje koje Benjamin razmatra nije pitanje .,Stastva”
umetnickog dela, ve¢ se ono prevashodno odnosi na funkciju umetnosti u razli¢itim epohama.
Takav poduhvat pociva na pretpostavci da umetnost nema jednom za svagda datu sustinu, tj.
da se uloga umetnosti menja zajedno sa promenama kojima podleze i sama stvarnost. Otuda,
umetnicko delo za Benjamina nije nesto $to je zatvoreno u sebe ili u potpunosti izolovano od
stvarnosti, nego bi se pre reklo da je ono ve¢ uvek u nekakvom odnosu prema njoj.

Analogno Marksovom ispitivanju baze kapitalistickog drustva, koje je rezultiralo u
prognostickim sudovima o buducnosti kapitalizma, Benjamin je imao nameru da sli¢an

poduhvat sprovede u nadgradnji, tj. da sagleda razvojne tendencije umetnosti svog vremena,

" miloss92@hotmail.com

" Engleske re¢i za umetni¢ko delo — artwork i work of art ili njihov pandan u nemackom jeziku — das Kunstwerk
jasnije ukazuju na radnju umetnickih tvorevina. Sufiksi work i werk nedvosmisleno upucuju na aktvnost, radnju
ili funkcionalni karakter umetnickih dela.
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te da pruzi uvid u razli¢ite mogucénosti umetnosti u buducnosti. Bave¢i se analizom
kapitalistickog drustva iz sredine devetnaestog veka, Marks se kriticki odnosio prema
tradicionalnim pojmovima kapitalizma, te ujedno osmisljavao nove pojmove koji bi
odgovarali tadasnjoj fazi kapitalizma (Caygil, 2005, str. 98). Gotovo isti metodski postupak
mozemo pronaci 1 kod Benjamina. Smatrajuci da stari pojmovi za razumevanje umetnosti kao
Sto su stvaralaStvo, genijalnost, vec¢ne vrednosti i drugi ne odgovaraju onome $to umetnost
uistinu jeste u doba njene tehnicke reproduktivnosti, Benjamin postavlja zahtev za
izgradnjom nove pojmovnosti koja bi odgovarala tada$njim uslovima proizvodnje (2011b, str.
247).

Svaki pokus$aj primene starih, okostalih pojmova na savremenu umetnost doveo bi
do, kako Benjamin kaze, ,,prerade ¢injeni¢nog materijala u fasistiCkom smislu” (2011b, str.
247). Fasizam o kojem je ovde rec trebalo bi razumeti kao pokusaj da se stvarnost konzervira,
tj. da se zatvore ocCi pred promenama koje je ona pretrpela, te samim tim i pred promenama
unutar same umetnosti kao necega $to je deo te promenjene stvarnosti. Stoga, osmisljavanje
umetnosti u okviru misaonih tvorevina tradicionalne teorije osujetilo bi dolazak do istine.
Nasuprot tome, nova pojmovnost ne samo da se pokazuje neupotrebljivom za svrhe faSizma,
nego bi ona pre mogla biti upotrebljena za ukazivanje na nove, progresivne, socijalno-
politicke funkcije umetnosti (Benjamin, 2011b, str. 247). Drugim re¢ima, pojava tehnicke
reprodukcije dovodi do promena kako u umetnic¢koj produkeiji, tako i u umetnickoj recepciji,
a te promene rezultirale su u moguénosti naglaseno politicke funkcije umetnosti. Novi pojam
umetnosti, te samim tim 1 politicka funkcija umetnickih dela predstavljaju vodec¢u temu ovog
istrazivanja, te se otuda nas sledec¢i korak ogleda u markiranju razlika izmedu starog i novog

pojma umetnosti.

IS¢eznude aure

U osvrtu kako na tradicionalne forme umetnosti, tako i na recepciju takve umetnosti,
Benjamin primecuje da je moguénost reprodukcije umetnickih dela oduvek bila prisutna
(2007b, str. 248). U zavisnosti od tehnickih moguénosti razlicitih epoha, postojali su razni
vidovi reprodukcije umetnickih tvorevina. Greki nacin reprodukovanja putem odliva i otiska,
srednjovekovni drvorez, te otkri¢e litografije predstavljaju tradicionalne tehnike neretko
koris¢ene za reprodukciju umetnickih dela, a sve njih mozemo svrstati u opseg onoga §to se
smatra manuelnim nac¢inom reprodukovanja. Otkrice Stamparske prese predstavlja prvi korak

u prelazu sa tradicionalnih na savremene oblike reprodukcije. Potom, fotografija upotrebljena
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za reprodukciju slika 1 devetnaestovekovna tehnika za reprodukciju zvuka predstavljaju
inovacije koje ¢e dovesti do prelaska sa manuelnog na tehnic¢ki nacin reprodukovanja u
gotovo svim umetnostima. Ovaj prelazak, medutim, prema Benjaminu ne bi trebalo shvatiti
kao gradualnu, ve¢ pre kao kvalitativnu razliku u tehnici reprodukovanja, koja ¢e, kako ¢emo
kasnije videti, dovesti 1 do drasti¢nih promena u samoj umetnosti.

Kako kaze Benjamin: ,,S pojavom fotografije, ruka je, prvi put u procesu
reprodukovanja slike, bila rastere¢ena najvaznijih umetnickih obaveza koje su sad ostale
jedino na oku koje gleda kroz objektiv” (2011b, str. 248-249). Dakle, za razliku od manuelne
reprodukcije, koja se tiCe ru¢nog rada, reprodukcija umetnickih dela putem fotografije
omogucava da se za znacajno manje ulozenog vremena reprodukuje vise slika nego §to je to
bio slucaj u doba tradicionalnih nacina reprodukovanja. Usled toga, reprodukovane slike
vremenom su postale sve dostupnije. Takode, nacin na koji su one za ¢oveka prisutne bitno je
vezan za oko, ne viSe za ruku.

Otuda, oko, odnosno vizuelnost uopste, u slucaju fotografije ne predstavlja
isklju¢ivo mesto recepcije umetnosti, kao $to je to slucaj u slikarstvu, nego i mesto produkcije
umetnickih dela. Emancipacijom od svoje isklju¢ivo reproduktivne funkcije, fotografija,
prema Benjaminu, poCetkom dvadesetog veka postaje vrsta samostalne umetnosti iz koje je
vremenom nastao i film, takode kao jedan vid autonomne umetnosti (2011b, str. 249).
Umetnicka fotografija se znacajno razlikuje od slikarstva, kao njoj verovatno najblize vrste
umetnosti, po tome $to u umetnickoj fotografiji oko predstavlja mesto produkcije, dok se rad
slikara primarno vezuje za ruku. Stoga, pojava fotografije u bitnom smislu menja i sam pojam
umetnosti, te pitanje o fotografiji kao umetnosti nuzno prerasta u pitanje o umetnosti kao
fotografiji.?

Razmisljanje o umetnosti kao fotografiji pred nas postavlja zahtev da samu umetnost
mislimo znatno drugacije od onoga kako se to ¢inilo u tradiciji. Pojmovi koris¢eni za
teorijsku obradu tradicionalne umetnosti ostaju nemocni za adekvatno razmatranje umetnicke
fotografije. Otuda, razmisljanje o umetnosti kao fotografiji nije nista drugo do osmisljavanje

novog pojma umetnosti koji bi na valjan nadin obuhvatio i fotografiju. Stoga, na$ sledec¢i

* U istoriji fotografije jasno se uotava tendencija pojedinih kriti¢ara da ospore njenu umetni¢ku vrednost.
Benjamin, kao primer takve vrste otpora, navodi tekst iz nemackog lista Anzeiger, €iji se autor eksplicitno
protivi ideji o fotografiji kao umetnosti (2011a, str. 166). Medutim, ni suprotni stav, tj. pokusaj afirmisanja
fotografije kao umetnosti ne bi urodio plodom jer se fotografija sustinski razlikuje od svih tradicionalnih formi
umetnosti. Otuda, razmatranje odnosa umetnosti i fotografije ne sastoji se u pokusajima da se fotografija u¢ini
ravnopravnom sa tradicionalnom umetnoscu, naprotiv, fotografija postavlja zahtev za promenom samog pojma
umetnosti.
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zadatak sastoji se u markiranju sustinskih razlika izmedu tradicionalne umetnosti i umetnosti
u doba njene tehnicke reproduktivnosti.

Ono $to predstavlja temeljnu karakteristiku tradicionalnih umetnickih dela Benjamin
odreduje pojmom aure. Kako Benjamin kaze, jedno od obelezja aure jeste ,,Ovde i Sada
umetnickog dela — njegovo jednokratno postojanje na mestu na kojem se zatic¢e” (2011b, str.
249). Jednokratno postojanje pojedinacnog dela jeste mesto njegove istorije. Ona se moze
ofitati na osnovu materijalne starosti originala, ali ona takode u sebe ubraja i istoriju
posedovanja dela, te ukupan broj proizvedenih kopija i slicno (Benjamin 2011b, str. 249—
250). Dakle, auru ne bi trebalo ovde shvatiti kao specificno materijalno obelezje samog dela,
ve¢ bi se pre reklo da pojam aure u sebe ukljucuje i momente recepcije, tj. odnos dela 1
njegovih recepijenata.

Tehni¢ka reprodukcija umnogome menja relaciju izmedu umetnickog dela i
njegovih recepijenata jer uspeva da aktuelizuje neke, tradicionalnoj umetnosti izvorno
nedostupne mogucénosti. Na primer, fotografskom tehnikom moguce je izneti na svetlost dana
neke aspekte dela koji izmicu ljudskom oku, ali ne i tzv. ,,zumu” foto-aprata; potom, tehnicka
reprodukcija omogucava da se umetnicko delo stavi u situacije koje su mu, u vreme
manuelne reprodukcije, bile u potpunosti nemoguce. Kako Benjamin kaze: ,,[...] horsko delo,
koje je bilo izvedeno u koncertnoj dvorani ili pod vedrim nebom, moze se sluSati u sobi”
(2011b, str. 251). Takode, tome se moze dodati i da filmska adaptacija nekog knjiZzevnog
ostvarenja, na primer Tolstojeve Ane Karenjine, izmi¢e delo iz tradicionalnih vidova
recepcije, te otkriva i1 radikalno novu moguénost same forme dela, koje su u vreme njegovog
nastanka njemu bile u potpunosti strane i nemoguce.

Druga karakteristika auratiéne umetnosti jeste autenti¢nost. Sve ono §to nije puko
materijalno na delu, kao S$to je njegova istorija, pomocu tehnicke reprodukcije biva
uzdrmano. Sirokom dostupno$éu brojnih kopija, reprodukcija obezvreduje znadaj onog
,O0vde” 1 ,,Sada” samog dela, tj. njegovu vlastitu istoriju i to tako Sto se ta istorija ne moze
preneti na brojne kopije.

Sve prethodno navedeno ne iscrpljuje celokupni pojam aure. Benjaminovim re¢ima,
aura je ,,narocito tkanje prostora i vremena: neponovljiva pojava daljine, koliko god da je
blizu to Sto je udaljeno” (2011a, str. 177). Ono ,,Ovde” i1 ,,Sada” umetnickog dela, kao
prostorno-vremenska odredenja, upuéuju na same pojmove prostora i vremena. Otuda, ne
treba da nas ¢udi §to Benjamin na pocetku spisa Umetnicko delo u razdoblju njegove tehnicke
reprodukovanosti navodi citat Pola Valerija, u kom ovaj, izmedu ostalog, tvrdi da prostor i

vreme nisu viSe ono §to su oduvek bili (2011b, str. 246). Na prvi pogled deluje da prostor 1
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vreme nisu ono Sto su nekada bili jer je savremena fizika, tj. AjnStajnova teorija relativnosti,
u bitnom smislu preinacila nau¢no znacenje tih pojmova. Medutim, mi smatramo da je
navodenjem ovih Valerijevih misli Benjamin imao na umu nesto drugo.

Moze se re¢i da je Benjaminu primarno stalo do markiranja razlike u dozivljaju, ili
bolje reCeno iskuSavanju prostora i vremena ljudi iz perioda predtehnoloske civilizacije, s
jedne strane, i ljudi iz vremena visoko razvijene tehnologije, s druge strane. Covek u
tehnoloski razvijenim druStvima ima moguénost da savlada velike prostorne distance za
znatajno manje utroenog vremena nego §to je to bio sludaj u ranijim epohama.’ Potom,
protok informacija radikalno se ubrzava razvojem sredstava za komunikaciju poput telefona.
Sve te promene dovode do toga da ¢ovek u svakodnevici prostor dozivljava znatno ,,manjim”,
a protok vremena ,,brzim” nego ikada ranije. Dakle, covekovo zahvatanje prostora i vremena
zaista se izmenilo — njihov smisao, medusobni odnos, odnos ¢oveka prema njima, te i nacin
na koji sebe ¢covek unutar njih dozivljava i odreduje nisu isti — $to dovodi do toga da Covek 1
samu stvarnost zahvata na drugaciji nacin. Otuda, ,,Ovde” i ,,Sada” umetnickog dela u dobu
visoko razvijene tehnologije, a time ujedno i tehniCke reprodukcije, postaju moguéno
»Svuda” 1 ,,Uvek”. Posledica toga jeste izuzetno velika prostorna i vremenska pokretljivost
umetnickih reprodukcija — ¢oveku je danas omoguceno da u svojoj sobi u gotovo bilo kom
trenutku posmatra, na primer, fotografiju Van Gogovih ,,Suncokreta”.

Ovakvom transformacijom dozivljaja prostora i vremena menja se naSe iskusavanje
sveta, a samim tim i naSe iskuSavanje umetnickih dela. Drugim re¢ima, pojava fotografije i
gramofonskih ploca kao tehnika reprodukcije uzdrmava autoritet onog ,,Ovde” i1 ,,Sada”
tradicionalnih umetnickih dela, §to dovodi do iS¢eznuca njihove aure. Takode, umetnicka
fotografija i film, kao posebne vrste umetnosti, ne samo da doprinose procesu gubitka aure,
ve¢ one vlastito postojanje duguju tehnickoj reprodukciji. Na primer, razmatrati fotografiju u
kontekstu originala i kopija predstavlja uzaludan posao. Potom, ukoliko se uzmu u obzir
uslovi proizvodnje, te 1 neophodna sredstva za neko filmsko ostvaranje, onda je ve¢ od samog
pocetka takav poduhvat predodreden na masovnu reprodukciju ne bi li uspeo da opravda sve
ono $to je u njega ulozeno. Kako i Benjamin primecuje: ,,Tehnic¢ka reproduktivnost filmskih
dela zasnovana je neposredno na tehnici njihove produkcije” (2011b, str. 256). Recju,
tehnicka reprodukcija, a sa njom 1 masovna dostupnost, nisu niSta drugo do uslovi

mogucénosti filmske umetnosti.

3 Savremeni izumi poput aviona omogucavaju ¢oveku da stigne od jedne do druge tacke na planeti za manje od
dvadeset 1 Cetiri Casa, dok bi za to putovanje, na primer u srednjem veku, bilo potrebno izdvojiti nekoliko
nedelja ili ¢ak nekoliko meseci.
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IS¢eznucée aure, koje smo u prethodnim pasusima razmotrili, ne bi trebalo shvatiti
kao nesSto degradirajue po umetnicko delo. Kako i1 Benjamin kaZe, rastakanje aure
predstavlja izvlacenje predmeta iz njegove ljusture, odnosno umetnicko delo u doba tehnicke
reprodukcije oslobada se aure (2011a, str. 176—177). Oslobodenje od aure ovde bi trebalo
razumeti kao oslobodenje umetnosti za radikalno nove mogucénosti, te ujedno kao i
oslobodenje od njene kultne vrednosti. Razmatranje iSCezavanja kultne vrednosti, tj. njena

transformacija u izlozbenu vrednost predstavlja nas slede¢i zadatak u ovom istrazivanju.
Kultna versus izloZbena vrednost

Ukoliko nas pogled okrenemo ka onome §to se smatra prvim umetni¢kim delima,
poput prastarih slika iz pecéina, utoliko ¢emo uociti da su ona prevashodno imala kultnu
vrednost, tj. da da predstavljaju sredstva za magijske rituale. Kako i Benjamin kaze: ,,Jelen
koga covek kamenog doba odslikava na zidovima svoje peéine, jeste instrument Caranja”
(2011b, str. 258).

Osnovna funkcija takvih tvorevina ogleda se u ostvarivanju komunikacije izmedu
coveka i duhova, a tek se u sekundarnom smislu moZe govoriti o njihovom vizuelnom
znacaju. Drugim re€ima, samo prisustvo slike jelena za magijski ritual mnogo je vaznije u
odnosu na njene opazajne karakteristike. Analogno primeru slika iz peéina, koje su
prvenstveno namenjene duhovima, slicnu vizuelnu skrivenost umetnickih dela mozemo
pronaci 1 u nekim kasnijim epohama. Na primer, pojedine skulpture na srednjovekovnim
katedralama ne mogu biti opazene sa tla. Slicno tome, neke freske i kipovi bivaju dostupni
isklju¢ivo svestenicima u odredenim prostorijama unutar katedrale (Benjamin 2011b, str.
258). Medutim, kako se uloga umetnosti u drustvu menjala, smatra Benjamin, tako su i
umetnicka dela dobijala sve vecu izlozbenu vrednost — izlozivost ,,Mona Lize” veéa je nego
izlozivost neke freske, naslikane na zidu manastira.

Proces sekularizacije ne dovodi do i§¢eznuca kultnih vrednosti u umetnickom delu.
Stavise, moZe se reéi da je kultna vrednost umetnosti u pojedinim sekularnim umetni¢kim
pokretima naglasenija nego ikada ranije. Larpurlatizam i njegov vode¢i motiv — ,,umetnost
radi umetnosti” — na prvi pogled kao da sugeriSe da se umetnost oslobodila kultnih vrednosti,
tj. da se kona¢no emancipovala od kulta. Medutim, larpurlatizam samo prividno oslobada
umetnost od kultnih vrednosti jer, iako ona tu prestaje da bude nesto Sto je u sluzbi svetog,

ipak sama postaje ono sveto.
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Kultna vrednost umetnickih dela iziskuje specifi¢an na¢in njihove recepcije. Ono §to
karakteriSe aurati¢nu umetnost, tj. umetnost pre razdoblja njene tehnicke reproduktivnosti,
jeste svojevrsna distanca izmedu dela i njegove publike. Kao §to smo videli u prethodnom
poglavlju, Benjamin odreduje auru kao neponovljivu pojavu daljine, ma koliko bilo blizu to
Sto je udaljeno. Pojavu daljine bi trebalo razumeti ne kao puku prostornu razdaljinu, ve¢ pre
kao izraz strahopoStovanja koje posmatra¢ osefa prema vrhunskim umetni¢kim delima.
Preciznije receno, umetnicko delo se publici pokazuje kao predmet koji je stran
svakodnevnom iskustvu, tj. kao predmet koji od posmatraca zahteva specifikovan pogled.

Pridajuci ve¢ne vrednosti tradicionalnim umetnickim delima, recepijenti takve vrste
umetnosti pokazuju se kao naglaseno kontemplativni subjekti. Zarad ostvarivanja estetskog
dozivljaja, posmatra¢ je morao da bude fokusiran na samo delo i to do te mere da gotovo
,potone” u njega. Ne bi li uspeo da izbegne bilo kakav vid remecenja pri posmatranju,
posmatra¢ mora da bude usamljen pri aktu kontemplacije. Usamljenost posmatraca, kako
Benjamin primecuje, izrazito je slicna religijskim praksama u kojima pojedinac biva sam sa
Bogom (2011b, str. 279). Takode, posmatranje dela kao neceg Sto prevazilazi iskustvo puke
svakodnevice umnogome podseca na praksu rituala, koja se moze susresti u gotovo svim
kultovima. Stoga, mozemo =zakljuciti da kultna vrednost umetnickih dela zahteva od
posmatraca da se pri kontemplaciji ophodi prema delu na nacin koji je veoma slican praksi
obreda u kultu.

Najava promene u vrsti recepcije umetnickog dela, te samim tim i transformacija
kultne u izlozbenu vrednost dela, moze se uociti ve¢ u dadaizmu. Degradacijom vlastitog
materijala, dadaizam je uniStavao auru svojih kreacija i to tako Sto su ih dadaisti, kako
Benjamin kaze, ,,sredstvima produkovanja obelezavali [...] kao nesto reprodukovano” (2011b,
str. 278). Takav preobrazaj u nac¢inu produkcije povratno je uticao na recepciju — dadaisticko
delo se opire kontemplativnoj recepciji posmatraca. U tom smislu, dadaisticka umetnost
anticipira drugaciji odnos posmatraca i umetnickog dela, odnos koji ¢e dosti¢i vrhunac u
vremenu razvijene tehnicke reproduktivnosti. Nov nacin recepcije umetnosti verovatno je
najuocljiviji na primeru filma, te ¢emo se u nastavku rada fokusirati na efekte koje film
ostavlja na publiku.

Da bismo mogli da razumemo kakvu promenu u recepciji umetnickog dela pred
publiku ispostavlja umetnost filma, potrebno je da se osvrnemo na promene u ljudskom
ophodenju spram stvarnosti, koje su prisutne u vremenu masovne produkcije filma. Naime,
razvoj tehnologije u dvadesetom veku opterecuje Covekov opazajni aparat u mnogo vecoj

meri nego ikada ranije. Ukoliko obratimo paznju na stanovnike velikih gradova, utoliko
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postaje jasno da je njihovo opazanje u svakodnevici obogaceno izrazito velikom koli¢inom
razli¢itog sadrzaja. Usled velikih S§ljaste¢ih reklama, zvuka motornih vozila i sli¢nih
fenomena, percepcija ¢oveka u dvadesetom veku znatno je dinami¢nija nego u prethodnim
epohama. Pored toga, velike promene u razvoju tehnologije uti¢u i na Govekovu apercepciju’
— svakodnevne aktivnosti poput prelazaka ulice u velikim gradovima mogu predstavljati
potencijalnu opasnost. Bogatstvo u vidu perceptivnih sadrzaja, te i promene u Covekovoj
apercepciji odslikava umetnost filma putem Sok-dejstva.

Za razliku od slikarske umetnosti, koja od posmatraca zahteva kontemplaciju i
istanCanu fokusiranost, film od publike trazi znacajno drugaciji nacin pristupa. Film, koji se
sastoji iz kontinuiranog i veoma brzog protoka slika, onemogucava posmatracu da ostane
smiren ispred onog §to mu se nalazi pred o¢ima. To, po Benjaminovom sudu, obezbeduje
Sok-dejstvo filma, koje publici onemogucéava sabranost koja se moze imati pri posmatranju
jedne slike (2011b, str. 280). Recju, kontemplativni subjekt se u doba tehnicke reprodukcije
preobrazava u rastresenog subjekta.

U okvirima filmske produkcije, glumac, za razliku od pozorista, ne igra direktno za
publiku, ve¢ za aparaturu, tj. kameru. U tom smislu, proces nastanka filma bitnu ulogu daje
kameri jer njeno kretanje predstavlja uslov moguénosti pojedinih scena, kao §to je na primer
gornji rakurs. Stoga, kako 1 Benjamin navodi, glumac je podvrgnut nizu optickih testova
(2011b, str. 263). Posredovanje kamere izmedu glumaca i publike onemogucava filmske
glumce da ostvarenje prilagodavaju raspolozenju publike. Takve promene dovode do
drasti¢nih promena u relaciji glumci-publika. Benjaminovim re¢ima: ,,Publika se uzivljava u
glumca jedino tako Sto se uzivljava u aparat. Preuzima, dakle, njegov stav: testira” (2011b,
str. 263).

Potom, u kontrastu sa tradicionalnim umetnostima, pri ¢ijoj recepciji je posmatrac
morao biti sam, gledanje filma u bioskopu predstavlja masovnu pojavu. Takva okolnost, po
Benjaminovom misljenju, dovodi do promena u na¢inu posmatranja (2011b, str. 280). Nije
viSe stvar u tome da se posmatrac ,,prepusti” samom delu, ve¢ bi se pre reklo da mase imaju
tendenciju da umetnicko delo apsorbuju u sebe (Benjamin, 2011b, str. 281). To apsorbovanje
se ogleda u savladavanju auraticne distance izmedu posmatraca i dela, te samim tim
predstavlja primer savremenog oblika recepcije. Takode, za razliku od gotovo svih

tradicionalnih vrsta umetnosti, filmska ostvarenja usled tehnicke reprodukcije bivaju Siroko

* Pojam apercepcije bi ovde trebalo shvatiti kao svest oveka o samom sebi.
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dostupna, Sto upravo i predstavlja uslov mogucénosti masnovne recepcije ¢ime film potvrduje
vlastitu izloZbenu vrednost.

Jedna tradicionalna vrsta umetnosti — arhitektura — razlikuje se od ostalih umetnosti
po tome Sto je omogucavala kolektivnu recepciju. Kako Benjamin primecuje: ,,Zdanja se
recipiraju dvojako: upotrebom i opazanjem. Ili bolje receno: taktilno 1 opticki” (2011b, str.
282). Drugim rec¢ima, ophodenje prema srednjovekovnoj katedrali od strane monaha koji su u
njoj zaposleni 1 turista koji je prvi put vide radikalno je drugacije — prvo je taktilno, drugo je
opticko. Taktlina recepcija se ne odvija kao opticka, koja zahteva budnu paznju, veé se
dogada putem navike. Analogno tome, Benjamin tvrdi da se i onaj ko je rastresen, dakle
publika filma, moZe naviknuti. Otuda, film 1 druge umetnosti u doba tehnicke reprodukcije
odgovaraju na ranije navedene promene u ¢ovekovoj apercepciji. Stavise, Benjamin kaZze da
savremena promena apercepcije u filmu pronalazi svoj pravi instrument za uvezbavanje
(2011b, str. 282). Usled svih navedenih promena u recepciji filma, mozemo zakljuciti da on
osloboda umetnost od kultne vrednosti jer rastresen i testirajuci subjekt ne prilazi delima

umetnosti na na¢in kontemplativnog subjekta.

Politicka funkcija umetnosti

U dosadasnjem delu ovog istrazivanja istakli smo kljuéne razlike izmedu
tradicionalne umetnosti i umetnosti u doba njene tehnicke reprodukcije. Oslobodenjem
umetnosti od aure i kultnih vrednosti menja se 1 njena funkcija. U takvim okolnostima, po
Benjaminovom misljenju, umetnost vise nije utemeljena na obredu, ve¢ na drugacijoj praksi —
politici (2011b, str. 256). Odnos umetnosti i politike mogu¢ je u dva vida — kao estetizacija
politike koja odgovara faSizmu i kao politizacija umetnosti koja odgovara komunizmu.

Kako Benjamin kaze: ,,Mase imaju pravo na promenu vlasni¢kih odnosa; fasizam bi
da se mase izraze u konzerviranju tih odnosa. FaSizam dosledno hrli ka estetizaciji politickog
zivota. Podjarmljivanje masa, koje se kultom jednog vode bacaju na kolena, odgovara
podjarmljivanju jedne aparature koju on upreze u proizvodenje kultnih vrednosti” (2011b, str.
283).> Dakle, faSizam ima tendenciju da stvarnost posmatra kao neto §to je nepromenljivo,
Sto transcendira vreme i to tako $to ¢e estetizovati trenutni poredak kultnim vrednostima. To

znai da faSizam interpretira postojece drustvo kao auraticno umetnicko delo. Vrhunac

> Cesto prisutna sintagma , kult vode” jasno ocrtava kako funkcioniSe estetizacija politike. Kada se ,,vodama™ ili
drugim politi¢kim subjektima pripisuju kultne osobine, tada se oni prezentuju masama na gotovo isti nacin kao i
aurati¢na umetnost. Politi¢ki subjekti tada ostaju u ,,neponovljivoj pojavi daljine”, §to dovodi do toga da njihova
stvarna funkcija u drustvu biva skrivena.
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estetizacije politke se ogleda u ratu u kom velike mase vlastitu destrukciju posmatraju kao
estetski fenomen. Takve tendencije su jasno uocljive u cuvenom Marinetijevom ,,Manifestu
futurizma”, u kom ovaj proglasava rat lepim (Benjamin, 2011b, str. 284).

Radikalno drugacdiju praksu susre¢emo u pokuSaju politizacije umetnosti.
Politizaciju umetnosti bi trebalo shvatiti kao moguénost koris¢enja umetnickih proizvodnih
snaga za postizanje politickih ciljeva (Novakovi¢, 2013, str. 82). Prikazujuéi stvarnost bez
ikakvog udela aparature, umetnost filma moze da prikaze pravedniji drustveni poredak, ¢ija
bi moguénost bila prezentovana potlaCenim masama. Po Novakoviéevom sudu, takvim
sadrzajima na filmskom platnu u svesti posmatraca stvaraju se uslovi za zauzimanje kritickog
stava, koji bi mogao da rezultira u promeni stvarnog drustvenog poretka (2013, str. 83).

Umetnost u doba tehnic¢ke reprodukcije moze biti upotrebljena od strane masa ne
samo za konzerviranje trenutnih drustvenih odnosa, ve¢ i za omogucavanje masama da dodu
do svog prava. Otuda, savremena umetnost moze imati izrazito znacajnu ulogu u
dekonstrukcijama socijalnih identiteta, tj. biti saveznik u borbi protiv trenutnih vlasnickih,
klasnih i drugih druStvenih odnosa.

Po Benjaminovom miSljenju, politicka funkcija umetnosti jasno je uocljiva u
Zanderovom fotografskom opusu. Jedan od njegovih projekata sadrzi kolekciju od 45 albuma
u kojima se prikazuje slojevitost drustva (Benjamin, 2011a, str. 179). U tom smislu, ove
fotografije na nem i nepristrasan nacin recepijentima pokazuju klasne identitete drustva.
Upravo to moze biti prvi korak u kretanju ka dekonstrukceiji trenutnog klasnog poretka, te
uspostavljanju novog, besklasnog drustva. Zanderova fotografija i njoj slicni umetnicki

projekti primer su ostvarivanja progresivnog politickog potencijala umetnosti.
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ULOGA KOSTIMA U KONSTRUKCUI IDENTITETA ,,PRVE DAME” NA PRIMERU
JOVANKE BROZ I ZAKLINE KENEDI

Costume and tradition of clothing present the important part of a visual culture of the ruler and his
family. By analyzing the ruler’s costume, as a medium which can emit the political ideas and
attitudes, it becomes possible to perceive an identity of a ruler who is wearing it. This paper is
focused on the costumes of the two First Ladies — Jackie Kennedy and Jovanka Broz, and the way
how it was used as one of the most important visual mediums in creation of their identity of a First
Lady. These two examples are taken as presenters of a two ideological opposites — socialism and
capitalism. In both examples is clear that costume was more than just a piece of clothes, but the
technical medium of a clear political propaganda. Thereby, their visual identity was based on the
official state’s ideology. The paper is aimed to show how visual identity of a First Lady in two
ideologically different states was constructed in the same way through the costume. This not only
draws attention to the visual potential of a costume, but emphasizes the connection between ideology,
identity and fashion.

Key words: fashion, identity, Jovanka Broz, Jacqueline Kennedy, socialism, capitalism.

Moda kao sredstvo propagande u godinama Hladnog rata

Hladni rat je oblikovao specifican kulturoloski fenomen, u nauci poznat kao
,hladnoratovska kultura”, koji se razvijao tokom prvih decenija druge polovine dvadesetog
veka. KulturoloSki fenomen nastao kao posledica sukoba dveju vodecih ideologija —
komunizma 1 kapitalizma, odnosno dveju vodecih sila Rusije i Amerike — oblikovao je
klju¢ne tokove u kulturi perioda u kom se razvijao. Iz domena vizuelne kulture posebno je
interesantna moda ovog perioda, koja se kao sredstvo neverbalne komunikacije koristila u
Sirenju 1 promociji odredenih politicka poruka i ideja. Propagandne poruke, kao i odredene
socijalne vrednosti 1 obrasci ponaSanja Cesto su bivali emitovani preko odece koja se
proizvodila u ovom periodu. Moda je bila ta koja je nevezano od onoga ko ju je nosio — od
obi¢nog sveta, do politicCkog vrha — reflektovala ideje vezane za nacionalizam, etnicki
identitet, ali i odredene vrednosti negovane u okvirima odredene teritorije.

Razvoj 1 ekspanzija masovne kulture doveli su 1959. godine do nove faze
hladnoratovske kulture. Te godine desila se znacajna kulturoloSka razmena izmedu Rusije i
Amerike, koja ne samo da je uticala na dalji tok rata, ve¢ i na brojne kulturolosle obrasce koji

su u narednom periodu postali uocljivi kako u istocnom, tako i u zapadnom bloku. Naime, u

* g . .
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leto 1959. godine odrzane su dve izlozbe — u Njujorku i Moskvi, gde su obe zemlje, kao
gostujuci izlagaci, prezentovale svoja dostignuca na polju nauke, tehnologije i kulture. Fokus
americke izlozbe bila su potrosacka dobra — odeca, kozmetika, televizija, kuhinjska aparatura,
gazirana pica, sportska dobra, automobili, odnosno sve ono Sto je naglasavalo komoditet
zivota u zemlji kapitalistickog uredenja koji zemlje istocnog bloka u tom momentu nisu
mogle sebi da priuste (Castillo, 2010, str. 9). Jasno je da se kroz proizvode potroSnje
formirala snazna propaganda predstavljanja ideje boljeg Zivota koji je negovan u Americi.
Moda, kao jedan od vaznih elemenata potroSacke kulture imala je znacajnu ulogu tokom
prezentacije ,,americkog sna” ruskom stanovnistvu. Sofisticiranom modom, koju je tokom
trajanja sajma predstavila, Amerika je svesno kontrirala ruskom fokusu na naucna
istrazivanja i edukaciju. Ukoliko se uzme u obzir da je cilj izlaganja bio da Sto slikovitije
prikaze savremeni zZivot u obe zemlje (Kushner, 1959, str. 6), jasno je koliko je moda bila
znacajni segment kulture kapitalistickog sistema, jer ne samo da je svojim stalnim
promenama podsticala na konzumerizam, ve¢ je i vazila za simbol modernosti.

Tokom trajanja izlozbe, americka moda je bila predstavljena kroz Cetiri revije od po
trideset pet minuta, koje su se odrzavale svaki dan tokom trajanja izlozbe i kojima je
prisustvovalo nekoliko hiljada Rusa. Predstavljena odec¢a bila je namenjena mladim zenama 1
uzivanju, Sto se podudaralo sa zeljenom slikom Amerike kao mlade i vitalne drzave. Slika
Zene stvarana ovim revijama bila je idealna slika prose¢ne Amerikanke koja svoj san zivi u
odeci leprSavih materijala i prilagodljivih krojeva koji joj omoguéavaju da neometano obavlja
sve svakodnevne poslove. lako je njujorSka moda u trenutku izlozbe bila na daleko visem
nivou, Amerikanci su svesno izbegli prezentaciju visoke mode, naglaSavaju¢i upravo
svakodnevnu modu, kojom Zele uobliciti viziju idealnog ameri¢kog drustva u ¢ijem centru je
obi¢na Zena-domacica, a ne elitistiCka dama iz visokih krugova njujorskog drusStva (Bartlett,
2010, str. 139).

Ono §to je Rusija predstavila od mode u Americi nije bilo ni upola toliko atraktivno.
Bila je to odeca teskih materijala, uglavnom od debele vune, podredena prakti¢noj upotrebi
zaStite od ruske zime, a ne estetskim kvalitetima. Iako su to bili proizodi najeminentnijih
modnnih industrija u Moskvi, docekani su sa negativnim kritikama od strane medija i
publike, pre svega zbog grubosti 1 sirovosti koja je ameri¢ku publiku asocirala na ,,hladni”
komunizam.

Jasno je da je americkom sistemu moda mnogo viSe koristila u cilju promovisanja
drzave 1 vodece ideologije. Pored revija mode, koje su predstavljale znacajan segment

izlozbe, kostim je kao sredstvo promovisanja ideja sopstvene drzave koristila i Pat Nikson,

166



Socijalne (de)konstrukcije identiteta

buduca prva dama Amerike, odnosno supruga Ric¢arda Niksona, koji je u trenutku izlozbe bio
na funkciji potpredsednika. Pred odlazak u Moskvu, Pat je poseban akcenat stavila na svoj
kostim biraju¢i ga temeljno i1 precizno u cilju Sto boljeg predstavljanja sopstvene
nacije. ,,Birala sam komade koji nisu visoka moda, ve¢ obi¢na moda koju najvise volim i koja
mi najbolje stoji”, rekla je za Newsweek (Bartlett, 2010, str. 138) 1 na ovaj nacin potvrdila
iznetu Cinjenicu da su Amerikanci svesno zaobisli izlaganje visoke mode, Zele¢i da predstave
Sto ,,realniju” sliku Amerikanke odevene u sofisticiranu, ali isto tako pristupa¢nu odecu.
Amerika je u centar promocije svoje ideologije postavila Zenu, americku domacdicu, i
to je postigla preko kostima, odnosno mode. Americka domacica je ta u kojoj se sublimirala
sva lepota americkog sna, koji je omogucavao lagodan i lep Zivot u jednoj razvijenoj i
modernoj drzavi. Tu je potvrdu slala i buduéa prva dama, Pat Nikson, koja je 1 javno iznosila
svoj afirmativni stav o modi. Fokus ovog rada nije na Pat Nikson i americkoj izlozbi u
Moskvi, veé na prvim damama, Zaklini Kenedi i Jovanki Broz. Ova dva primera uzeta su
kao reprezenti dve poptuno razlicite 1 u isto vreme sukobljene politicke ideoliogije. Sa jedne
strane, kroz primer izlozbe u Moskvi, vidi se kako je Amerika vesto koristila kostim kao
sredstvo samo-promocije, a interesantno je da ¢e ubrzo sli¢an sistem usvojiti i odredene
zemlje isto¢nog bloka, te da ¢e se i na kostimu Jovanke Broz uocavati jasne tendencije
promovisanja jugoslovenskog drustva i politike. Cilj rada jeste da pokaze kako je kostim
imao znacajnu ulogu u definisanju identiteta prve dame obeju zemalja, te kako su se

potencijali kostima jednako uspesno koristili 1 u jednom i u drugom sistemu.

Zaklina Kenedi — heroina americkog konzumerizma

Amerika je iz Drugog svetskog rata izasla kao zemlja pobednica bez vecih
ekonomskih 1 finansijksih posledica. To je omogucilo dalji napredak ekonomije i1 razvoj
industrije bez potrebe obnavljanja, odnosno dovelo je do toga da tokom pedestih 1 Sezdesetih
godina Amerika dosegne nivo visokog zivotnog standarda koji je obecavao realizaciju
takozvanog ,,Americkog sna”. Kapitalisticko drustvo Amerike Sezdesetih godina imalo je
veru 1 nadu u idealan zivot. U srcu kapitalistickog uredenja lezala je ideja konzumerizma,
podrazumevajuci izrazenu kupovnu mo¢ stanovnistva, koje svoja materijalna sredstva koristi
u konstantnoj kupovini. U takvom drustvenom sistemu, uloga prve dame pripala je Zaklini
Onazis, zeni DZona Kenedija, poznatije i kao Dzeki Kenedi.

Zaklina je bila odli¢an poznavalac i ljubitelj mode i definitivno neko ko je obeleZio,

u modnom i umetnickom smislu, eru u kojoj je zivela. O njenom odevanju izvesStavali su uz
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najlepse rec¢i hvale svi americki mediji, a nekoliko puta, odnosno cetiri godine za redom, bila
je na vrhu americke liste najbolje odevenih Zena (Bowles, 2001, str. 18). Negovala je
minimalisticki stil koji je podrazumevao uske, geometrizovane forme liSene suviSne
ornamentacije. Masivne naocare, uski i okrugli Sesiri bez oboda i glamurozna frizura €inili su
cuveni Jackie Look (Velimirovi¢, 2006a, str. 57). Smatra se da je Dzeki najzasluznija za
popularizaciju takozvanog ,,minimal stila”, koji je, u momentu kada je ona modno delovala,
bio tek u razvitku. Od trenutka kad je postala prva dama, koristila je kostim kao drzavnu
odecu, odnosno kao efektivno sredstvo Sirenja politickih ideja.

Kao prva dama, Zaklina je uticala na promenu ukusa nacije. Ne samo da je na
najvisem nivou promovisala kulturu i umetnost, nego je i skretala paznju na modu 1 estetiku
odevanja. Kenedijevi su se tokom svog angazmana trudili da promovisu umetnicke i
intelektalne vrednosti u Americi. Njihov uticaj na razmis$ljanja nacije o kulturi i umetnosti
doprineo je tome da Amerika podigne visoke standarde u ovim segemntima drustva, koje i
danas drzi na zavidnom nivou. Kostim je takode imao znadajnu ulogu. Imidz Zakline kao
prve dame bio je pazljivo konstruisan i vesto promisljen. Ode¢u Zakline Kenedi potpisivali su
brojni svetski poznati dizajneri, najéeS¢e francuskog porekla. Poznato je kao Cinjenica da je
prilikom posete Francuskoj 1961. godine nosila dva kamiona ptrgljaga u kom su se nalazile
odevne kombinacije (Velimirovi¢, 2006a, str. 57). Kao lingvista sa diplomom francuske
knjiZevnosti, Zaklina je volela sve §to je francusko: od istorije, literature, kuhinje, do vina, i
naravno — mode. Uzivala je da nosi ode¢u francuskih dizajnera i time isticala instan¢ano
znanje i1 poznavanje franuske mode 1 dobrog ukusa (Bowles, 2001, str. 17). Iako je njen stil
bio minimalizovan, bila je poznata i po rasko$nim haljinama francuske mode u kojima se
pojavljivala najées¢e prilikom posete velikih zvani¢nika. Te haljine ne samo da su bile
izradivane od najfinijih materijala nego su bile narucivane i izvodene prema posebnim
narudzbama. Ostalo je zapisano kako je odec¢a uvek morala da bude u skladu sa kontekstom
prijema. Jedan od zapamcenih primera govori o tome kako je za sveCanu veceru u Cast
pakistanskog predsednika Muhameda Ajub Kana Zaklina zahtevala haljinu romanti¢nog
izgleda koja bi bila u skladu sa elegancijom stubova i istorijiskim ambijentom Maunt
Vernona gde se odigravala manifestacija (Velimirovic, 2006a, str. 57). Zaklina je preokrenula
drzavne posete u gala dogadaje, praveci atmosferu koja bi odgovarala njenim gostima. Odeca
koju je nosila na ovakvim posetama uvek je bila posebno i pazljivo birana tako da komunicira
sa publikom i na taj nacin projektuje ideje koje su predstavljale Ameriku kao mladu i

modernu zemlju.
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Kao prva dama, postala je ikona americkog konzumerizma. Njen nadin ophodenja
prema modi 1 kupovini u potpunosti je odgovarao sistemu u kom je zivela i podrzavao je
ideju o amerckom snu u koji su verovali Amerikanci. Kapitalisti¢ki svet Sezdesetih godina
zeleo je ovakvu prvu damu. Posmatranjem Zivota Zakline Kenedi u kontekstu nove
hedonisticke etike potrosnje kapitalistickog sveta, namece se zakljuCak da ona jeste bila
heroina zapadne potroSacke kulture i personifikacija masovnog konzumeristickog drustva kao
drustva obilja. Rezultat njenog modnog angazovanja nije bio samo poboljsanje modne
industrije u Americi i van nje, nego i stvaranje nacionalne filozofije stila i stvaranje
takozvanog Jackie Look-a, koji je, oformivsi se kao gotova fraza 1 modni termin, prodro u

engleski jezik (Bowles, 2001, str. 17).

Jovanka Broz — skromna dama po socijalistickom ukusu

Po zavrSetku Drugog Svetskog Rata, Jugoslavija je izasla kao prilicno siromas$na
zemlja sa potrebnom revitalizacijom privrede, ekonomije i industrije. U osiromasenoj zemlji,
kakva je u tom trenutku bila Jugoslavija, moda nije zauzimala znac¢ajno mesto u drustvu, te su
zene na ovim prostorima vodile znatno manje racuna o sebi i svom izgledu. Nakon 1948.
godine i okretanja Jugoslavije ka zemljama Zapadne Evrope, dolazi do fenomena
vesternizacije, odnosno amerikanizacije jugoslovenske kulture (Vuceti¢, 2012, str. 277). U
takvom sistemu koji je usvojio brojne fenomene ,,sa zapada” menjala se i slika Zene, koja je
sve viSe odstupala od stereotipne slike sovijetskog modela socijalisticke Zene 1 poprimila
vizuelni identiet moderne Zene zapadnog, kapitalistiCkog druStva. Centralna tacka ovih
promena bila je moda, preko koje su se najlakse uocavale inovacije koje je jugoslovensko
drustvo usvajalo, a posebno jugoslovenske zene.

Moda je oduvek bila deo tradicije kapitalistickog druStva, te je interesantno
posmatrati nacin na koji je Jugoslavija, kao socijalisticka zemlja, prihvatila modne tendencije
zapadnjackog sveta.’ Na pitanje zasto je jugoslovensko drustvo tako lako prihvatilo modu,
kao tipi¢an produkt elitisti¢kog druStva kapitalizma, Durda Bartlet u svom radu daje odgovor
— zbog Zelje za opstankom sistema (Velimirovi¢, 2006b, 91). Cak je moda koja se razvijala u
okvirima socijalizma bila preuzeta iz kapitalistickog sveta, odnosno stvorena iz elemenata
odevanja burzoaske klase kapitalizma. Medutim, ono S§to je posebno vazno u kontekstu

jugoslovenske mode jeste konstantno promovisanje kroz propagandnu ulogu prikazujuéi

® O prihvatanju zapadnjadke mode u socijalistickim zemljama, pre svega u Rusiji v. u: Reid (2002, str. 211—
252).
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drzavu u najboljem svetlu. Visoka moda stvarana na teritoriji Jugoslavije u velikoj je meri
bila prozeta nacionalnim elementima (Velimirovi¢, 2006b, str. 94). Time se, sa jedne strane,
ogradivala od vode¢ih evropskih modnih tokova, a, sa druge strane, proslavljala bogatu
istoriju teritorije na kojoj je nastajala.

Najbolji promoter jugoslovenske modne industrije i visoke mode bila je Jovanka
Broz. Ode¢a Jovanke Broz predstavlala je predmet brige velikog broja jugoslovenskih
preduzec¢a i modnih dizajnera. Danas je rekonstrukcija njenog odevanja znacajno i jo§ uvek
nedovoljno istrazeno polje u nauci. Jovanka je ostala upamcena kao veliki promoter domace
modne proizvodnje i domace visoke mode. U prilog tome najbolje govori Cinjenica da je
prevashodno nosila modele realizovane u domac¢im konfekcijama, ali 1 ¢injenica da je bila
redovan gost modnih sajmova, Cesto prisustvuju¢i na revijama i prezentacijama domace
modne produkcije. Sajmovi mode bili su velike manifestacije u Jugoslaviji.” Oni su bili jedan
od odli¢nih nac¢ina da se moda prezentuje ovdaSnjem stanovniStvu i to je bio prostor gde se
afirmisao veliki broj jugoslovenskih dizajnera.

Stampani mediji redovno su izvestvali o tome koje su konfekcijske kuce imale udela
u izradi Jovankine odeCe. Njene posete sajmovima mode takode su bile medijski
propracivane, ali i dogadaji kada je dovodila strane zvani¢nike u posetu modnim sajmovima.
Isto tako, Jovanka je redovno prilikom poseta stranim drzavama i prijemima nosila kreacije
domacih dizanera. Na taj nacin bila je svojevrsna ,,pokretna reklama” jugoslovenske modne
industrije ne samo u Jugoslaviji ve¢ i u svetu, istupajuéi u potpunosti kao patron domace
modne industrije. Cesto je i javno govorila i isticla zna¢ajna imena iz sveta jugoslovenskog
dizajna. Tu se najceS¢e pominje ime Aleksandra Joksimovica, istaknutog modnog kreatora
ovog perioda. Aleksandar Joksimovi¢ je bio dizajner koji je isticao nacionalni element u
svom radu, koji je vrlo Cesto nosila i sama Jovnaka. Za svoj rad je Cesto bio nagradivan i ve¢
tada je bio prepoznat kao mitologizovana figura domacéeg dizajna.®

U skladu sa ideologijom u drzavi, Jovanka se oblacila skromno i jednostavno. Njen
stil najviSe odgovara minimalnom stilu, koji je negovala u nesto drugacijoj varijanti i sama
Zaklina Kenedi. Ode¢a jednostavnog i svedenog kroja sa diskretnim nakitom i
karakteristicnom pundom C¢inili su prepoznatljiv vizuelni identitet prve dame Jugoslavije.
Odeca koju je nosila kreirali su domaci dizajneri iz jugoslovenskih konfekcijskih kuca. Tako

je kao prva dama imala moguénosti da se oblaci i ponaSa znatno ekskluzivnije, Jovanka je

7 O sajmovima u Jugoslaviji i na¢inu na koji je Amerika kroz njih promovisala ideje kapitalizma v. u: Vudetié
(2012, str. 283).
¥ Vise o Aleksandru Joksimovi¢u u: Velimirovié (2008).
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nosila ode¢u koja se Sila u pogonima gde su se izradivali 1 odevni komadi najveceg broja
Jugoslovena. Mediji su upravo i potencirali takve price u stalnim izveStajima, stvaraju¢i na taj
nacin sliku Jovanke kao ,,drugarice” koja je jednaka ostalim ,,drugaricama” u zemlji.
Rasipni§tvo i megalomanija karakteristi¢ni za Zaklinu Kenedi bili su potpuno strani za

Jovanku Broz, bar kada je njena slika u medijima u pitanju.

Zakljucak

Oba navedena primera pokazuju kako se preko kostima uoblicavao vizuelni identitet
prvih dama dveju zemalja potpuno razli¢itih politickih ideologija. lako su socijalizam 1
kapitalizam negovali razlicite sisteme vrednosti, kada je stvaranje vizuelnog identieta prve
dame u pitanju, koriS¢eni su jednaki principi: u oba slucaja postoje odstupanja od ideja
vodeéih ideologija. Naime, poznato je da je tokom predsedni¢ke kampanje Zaklina izazvala
modne skandale svojim prekomernim troSenjem, te da su nakon toga morale biti preuzete
mere Stednje u cilju izbegavanja kontraverzi oko njenog odevanja. U tom periodu, ikona
americkog konzumerizma ulagala je znatno manje sredstava u svoj kostim i nosila je
uglavnom odecu sa potpisom americkih kreatora, koju je za nju pripremao Oleg Kasini,
kreator francuskog porekla, a jedno vreme i1 njen zvanic¢ni dizajner (Velimirovic, 2006a, str.
57). Ovakav princip Stednje nije bio u duhu potrosackog drustva Sezdesetih godina u Americi
1 moguée da bi promocija ovakvog ponasanja ,,americke heroine” poljuljala ideju i veru u
idealni americki san. Sli¢na situacija, doduSe obrnuta, deSavala se sa druge strane Okeana.
lako predstavljana kao skromna promoterka domace modne industrije, Jovanka nije bila
imuna na rad francuskih eminentnih modnih kuc¢a. Poznato je da su tokom gostojucih revija u
Beogradu postojale porudzbine modela francuske visoke mode, ali nauka jo§ uvek nije
istrazila §ta je Jovanka tagno porucivala.” Isto tako, ode¢a koju je nosila i koja je sa jedne
strane bila proizvedena u istim fabrickim halama gde se prozivodila ode¢a namenjena za
ostale Zene, nije bila masovni serijski proizvod, ve¢ je Sivena po meri. Na taj nacin samo je
prividno njena odeca bila jednaka ode¢i ,ostalih drugarica”, a zapravo, radilo se o
autenticnim modelima daleko veceg kvaliteta. Ove Cinjenice bile su znatno manje poznate od
onih koje je drzava promovisala preko medija. lako su postojala odstupanja, dominantni
zivotni stilovi obeju prvih dama, kao i sistemi vrednosti zemalja u kojima su zivele bili su

jasno ¢itljivi kroz njihovu odecu, odnosno kostim. Iz tog razloga neophodno je $to podrobnije

? Postoje predpostavke da je Jovanka Broz poruéivala modele kuée ,,Dior”, ali nauka jo§ uvek nije uspela da
potvrdi taj podatak (Velimirovic, 2006a, str. 57).
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obraditi kostime ovih prvih dama, jer ¢e svaki dalji doprinos ovog segmenta nauke omoguciti

bolje razumevanje Citavog perioda i drzavnog sistema Jugoslavije, odnosno Amerike.

Brozovi u poseti Vasingtonu (fotografija preuzeta iz: Velimirovié, 2006)
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